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Letteratura Cristiana Antica |11, 1951, pp. 136-161, ripubblicato in: AA.VV., Atti dello VIII
Congresso Internazionale di Studi Bizantini, I, ‘Studi Bizantini e Neoellenici’ 7, 1953, pp.

189-201.

Rebillard = Suzanne Abrams Rebillard, Speaking for salvation: Gregory of Nazianzus as poet

and priest in his autobiographical poems, Brown University, 2003.
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Ricceri = Gregorio Nazianzeno, carm. 11,1,50: introduzione, testo critico, traduzione e

commento, a cura di R. Ricceri. Tesi di dottorato, Roma 2013.

Richard = A. Richard, Cosmologie et théologie chez Grégoire de Nazianze, Paris 2003.

RLAC = Reallexikon flir Antike und Christentum, Stuttgart 1950-

Rudasso = F. Rudasso, La figura di Cristo in S. Gregorio Nazianzeno, Roma 1968.

Ruether = R.R. Ruether, Gregory of Nazianzus, Rhetor and Philosopher, Oxford 1969.

Samberger = Catalogi codicum, qui in minoribus bibliothecis Italicis asservantur in duo

volumina collati... Accuravit Chr. Samberger, Lipsiae 1965-1968.

SC = Sources Chrétiennes, Paris 1942-

Schwab = Gregor von Nazianz, Uber Vorsehung Tlepl mpovolas, Herausgegeben, tibersetzt

und kommentiert von A. Schwab, Gottingen 2009.

Seln. = Quaestiones duae: Una de Filio Dei: Altera de periurio Ethnicorum. Ad studiosos
Academiae lenensis Epistola. Carmen dmouyapioTikov, recitatum in Academia Lipsica.
Carmen Graecum Gregorii Nazianzeni, scriptum post discessum ab urbe Costantinopolitana.

A Nicolao Selneccero Noribergensi. Lipsiae lohan. Rhamba Excudebat. Anno 1568.

Serra = M. Serra, La carita pastorale in S. Gregorio Nazianzeno, ‘Orientalia Christiana
Periodica’ 21, 1955, pp. 337-374.

Sicherl = M. Sicherl, Die handschriftliche Uberlieferung der Gedichte Gregors von Nazianz.

Die epischen und elegischen Gruppen, Padeborn 2011.

Simelidis = Selected Poems of Gregory of Nazianzus. 1,2,17; 11,1,10. 19. 32: A critical edition

with introduction and commentary. Goéttingen 2009.
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Spataru = D. Spataru, Sacerdoti e diaconesse: la gerarchia ecclesiastica secondo i Padri

Cappadoci, Bologna 2007.

Sundermann = Gregor von Nazianz, Der Rangstreit zwischen Ehe und Jungfrdulichkeit
(Carmen 1,2,1, 215-732). Einleitung und Kommentar von K. Sundermann. Mit Beitragen von
M. Sicherl, Paderborn 1991.

Tasso = Gregorio Nazianzeno, Ilepl eUTeNelas ToU ékTOs dvpwymov [carm. 1,2,15] Tlept
s Tav mapovTov patatbtnTos [carm. 1,2,16]. Introduzione, testo critico, commento e

appendici, a cura di S. Tasso. Tesi di dottorato, Macerata 2013.

ThGL = Thesaurus Graecae Linguae ab H. Stephano constructus..., I-1X, Parisiis 18293
(fotorist. Graz. 1954).

Th. Greg. Naz. 1 = Thesaurus Sancti Gregorii Nazianzeni. Orationes, Epistulae,
Testamentum. Curantibus J. Mossay et CETEDOC, Turnout 1990.

Th. Greg. Naz. 2 = Thesaurus Sancti Gregorii Nazianzeni. Carmina, Christus Patiens. Vita.
Curantibus J. Mossay, B. Coulie adiuvante C. Detienne et CETEDOC, Turnout 1991.

ThWbNT = Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, 1-X, Stuttgart 1933-1979
[Grande Lessico del Nuovo Testamento, 1-XVI, Brescia 1963-1992].

TrGF = Tragicorum Graecorum Fragmenta, I, ed. B. Snell, Goéttingen 1971; II, edd. R.
Kannicht et B. Snell, Gottingen 1981; Ill, ed. S. Radt, Gottingen 1985; 1V, ed. S. Radt,

Gottingen 1977; V,1-2, ed. Kannicht, Géttingen 2004.

Tringali= Gregorio Nazianzeno, Ilpos Bitakavor mapa Tov vigv [carm. 11,2,3].

Introduzione, traduzione e commento, a cura di A. Tringali. Tesi di dottorato, Macerata 2012.

Trisoglio, Autobiografia = Gregorio di Nazianzo, Autobiografia, Carmen de vita sua. A cura
di F. Trisoglio, Brescia 2005.
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Trisoglio, Chris. Pat. = F. Trisoglio, San Gregorio di Nazianzo e il Christus patiens : il

problema dell'autenticita gregoriana del dramma, Firenze 1996.

Trisoglio, Contemporaneo = F. Trisoglio, San Gregorio di Nazianzo. Un contemporaneo
vissuto sedici secoli fa, Torino 2008.

Trisoglio, Demonio = F. Trisoglio, Il demonio in Gregorio di Nazianzo, in AAVV.,
L’autunno del diavolo. “Diabolos, Dialogos, Daimon”: convegno di Torino, 17-21 ottobre
1988, vol. I a cura di E. Corsini e E. Costa, Milano 1990, pp. 249-263.

Trisoglio, Oratore = F. Trisoglio, S. Gregorio di Nazianzo: 1'uomo attraverso all’oratore,

Genova 1987.

Trisoglio, Pastore = F. Trisoglio, Il pastore d’anime in San Gregorio di Nazianzo, Genova
1993.

Trisoglio, Teologo = F. Trisoglio, Gregorio di Nazianzo il teologo, Milano 1996.

Trisoglio, Reminiscenze = F. Trisoglio, Reminiscenze e consonanze classiche nella XIV
orazione di San Gregorio Nazianzeno, ‘Atti dell’ Accademia delle Scienze di Torino. Classe di
Scienze Morali, Storiche e Filologiche’ 99, 1964-1965, pp. 129-204

Tuilier - Bady - Bernardi = Saint Grégoire de Nazianze, (Euvres poétiques, I,1. Poemes
personnels 11,1,1-11. Texte établi par A. Tuilier et G. Bady, traduit et annoté par J. Bernardi,
Paris 2004, LesBL.

Turyn = A. Turyn, Dated Greek Manuscripts of the thirteenth and fourteenth Centuries in the
Libraries of Italy, I: Text; II: Plates, Urbana-Chicago-London 1972.

Vox = Il carme 1,2,31 di Gregorio Nazianzeno. Introduzione, testo critico, commento e

appendici, a cura di C.A. Vox. Tesi di dottorato, Macerata 2016.

Waltz = Anthologie Grecque. Premiére Partie. Anthologie Palatine. Tome VI (Livre VIII).
Texte établi et traduit par P. Waltz, LesBL, Paris 1960° [1944].
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Way = A.C. Way, Gregorius Nazianzenus, in: AAVV., Catalogus Translationum et
Commentariorum: mediaeval and renaissance Latin Translations and Commentaries (edd.
P.O. Kristeller - F.E. Cranz), Il, Washington 1971, pp. 43-192; I1l, Washington 1976, pp.
413-425.

Werhahn = Gregorii Nazianzeni 20ykpiolc Blwv. Carmen edidit, apparatu critico munivit,
quaestiones peculiars adiecit H.M. Werhahn, Wiesbaden 1953.

Wyss, Gregor Il = B. Wyss, Gregor Il (Gregor von Nazianz), RLAC XIl, 1983, coll. 793-863.

Wyss, Phyllobolia = B. Wyss, Zu Gregor von Nazianz, in: AA.VV., Phyllobolia fir P. von
der Muhll, Basel 1946, pp. 153-183.

Zehles - Zamora = Gregor von Nazianz. Mahnungen an die Jungfrauen (Carmen 1,2,2).
Kommentar von F.E. Zehles [vv. 1-354] und M.J. Zamora [vv. 355-689]. Mit Einleitung und
Beitrdgen von M. Sicherl, Paderborn 1996.
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Le opere di Gregorio Nazianzeno sono citate secondo la numerazione di PG 35-38,

utilizzando comungue, ove esistenti, le edizioni critiche degli scritti del padre cappadoce.

Per quanto riguarda le orazioni:

Bernardi, Discours 1-3; Discours 4-5; Discours 42-43;
Calvet - Sébasti, Discours 6-12;

Gallay - Jourjon, Discours 27-31;

Moreschini - Gallay, Discours 32-37; Discours 38-41;

Mossay - Lafontaine, Discours 20-23; Discours 24-26.

Per quanto riguarda le poesie:

Bacci (11,2,6);

Crimi - Kertsch (1,2,10);
Domiter (1,2,14);

Knecht (1,2,29);

Jungck (11,1,11);

Meier (11,1,12);

Moreschini - Sykes (1,1,1-5.7-9);
Moroni, Nicobulo (I1,2,4-5);

Palla, Agapeti (epigr. 10, 11, 12, 15 A/B/C, 16, 17, 19, 18 A/B, 13; 1,2,4; epigr. 14

A/B, 20 A/B);

Palla - Kertsch (1,2,9 A/B);
Piottante, Inni (11,1,34 A/B; 11,1,38);
Simelidis (1,2,17; 11,1,10.19.32);
Tuilier - Bady - Bernardi (11,1,1-10);

Waltz (11,1,90-91.93-98; epigrammi ed epitaffi contenuti nell’ottavo libro dell’

Anthologia Palatina);
Werhahn, (1,2,8);
Wyss, Phillobolia (1,1,9 additamentum L).

Per le epistole:

Gallay, Lettres, I-11

Gallay — Jourjon, Lettres Théologiques.
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Per quanto concerne gli scritti di Gregorio Nisseno, il De virginitate & citato secondo
I’edizione di M. Aubineau (Gregoire de Nysse, Traité de la virginité. Introduction, texte
critique, traduction, commentaire et index de M. Aubineau, SC 119, Paris 1966); per le altre
opere si fa riferimento, indicando volume e pagina, all’edizione di Leiden iniziata da W.

Jaeger, oppure (se non sono state anche oggetto di pubblicazione) alla Patrologia Graeca.
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Una polemica di lunga data

“Mi vergognai degli altri, quanti, senza essere affatto migliori, anzi € gia tanto che non
fossero molto peggiori, con mani immonde, come si dice, e con le anime non iniziate si
introducono nei misteri pit santi e, prima di essere divenuti degni di avvicinarsi al sacro, si
impadroniscono della tribuna, si accalcano e si spingono intorno alla santa mensa, non
pensando che questo ruolo che occupano sia indice della virtu che uno possiede, ma solo un
mezzo di sostentamento. Non lo vedono come un servizio di cui rendere conto, ma come un
potere sfrenato...”".

Nell’orazione II, perorazione personale scritta per giustificare la propria reticenza di
fronte all’incarico sacerdotale e la momentanea fuga nel Ponto presso la comunita di Basilio,
il Nazianzeno adduce tra le cause della sua titubanza la personale riprovazione per lo
spettacolo indegno offerto da alcuni pastori. Pur senza nascondere la sua predilezione per
I’anacoresi, Gregorio mostra reverenza e rispetto nei confronti del sacerdozio, consapevole
della difficolta di tale compito e sentendosene inadeguato. Proprio per questo non risparmia
critiche feroci a quanti abbracciavano incoscientemente tale missione, attirati dai vantaggi e
dal prestigio personale, irrispettosi della dimensione divina che richiedeva virtu morali e
conoscenze in ambito teologico?.

In questo quadro poco idilliaco della classe sacerdotale, delineato agli inizi dell’attivita
letteraria e pastorale del Cappadoce, emergono gia immagini e toni caratteristici della
polemica contro il clero, destinata a diventare uno dei temi piu cari all’autore.

Da quanto e possibile ricostruire dagli scritti del Nazianzeno, la prima occasione di
scontro con la gerarchia ecclesiastica e legata all’elezione di Basilio sulla cattedra di Cesarea,
avvenuta nell’autunno del 370. In alcune epistole (epist. 43 e 44,7) ed in un passo
dell’orazione funebre in memoria del padre (or. 18,36) I’autore ricorda i raggiri messi in atto
da alcuni vescovi cappadoci nel tentativo di escludere Basilio dalla votazione e favorire i loro
candidati®. Sconfitti grazie all’intervento di Gregorio il Vecchio, il cui voto & determinante per
I’elezione di Basilio, gli avversari non placano le loro ostilitd, ma reagiscono inizialmente

diffamando e calunniando il padre del Cappadoce.

L Cfr. or. 2,8; per la traduzione vd. Gregorio di Nazianzo, Orazioni, pp. 14 s.
2 Sebbene il Nazianzeno non le abbia mai riordinate in una trattazione organica, sono frequenti nella sua opera le
riflessioni sul sacerdozio: cfr. Trisoglio, Oratore, pp. 13 s.; 47 s.; Teologo, pp. 86 s.; Gautier, passim.
® Cfr. Gregorio Nazianzeno, Epistole, p. 95 n. 296.
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Se gia da semplice prete Gregorio non nutre stima nei confronti di molti membri della
Chiesa, sono senza dubbio gli anni costantinopolitani* ad acuire la polemica verso i vescovi.
Giunto nella capitale orientale per assumere la guida della piccola comunita nicena®, vessata
da anni dai soprusi degli ariani, Gregorio si rivela inaspettatamente I’ ‘uomo giusto’: da capo

® riesce gradualmente ad ampliare il

di un ristretto gruppo di fedeli raccolto nell’ Anastasia
proprio auditorio e a rinvigorire le fila dei niceni, spendendosi soprattutto in campo teologico
e dottrinale nella lotta alle obiezioni ariane. L’elezione a vescovo’, avvenuta nel novembre del
380 durante la permanenza di Teodosio a Costantinopoli, dovrebbe rappresentare il
riconoscimento dei meriti di Gregorio nella restaurazione dell’ortodossia nicena, ma i mesi
che seguono si rivelano tutt’altro che scevri di asprezze, destinati a lasciare amari ricordi nel
cuore dell’autore. Scenario della sconfitta del Nazianzeno ¢ 1l concilio costantinopolitano del
381, che Gregorio & chiamato a presiedere dopo la morte di Melezio. Nato con I’obiettivo di
condannare definitivamente le eresie del tempo e di risolvere lo scisma antiocheno?, il sinodo
smaschera piuttosto 1 conflitti interni ed 1 giochi di potere cui si ¢ ridotto I’episcopato. Il

Nazianzeno tenta invano di smussare gli attriti e conciliare le diverse fazioni, ma finisce egli

stesso al centro delle polemiche, osteggiato in particolare da alcuni vescovi egiziani, che

* Sulla permanenza di Gregorio a Costantinopoli, compresa tra gli inizi del 379 e il luglio del 381, cfr. G.
Dagron, Costantinopoli. Nascita di una capitale (330-451), Torino 1991 [Naissance d'une capitale.
Constantinople et ses institutions de 330 & 451, Paris 1974], pp. 457 s.; J. Mossay, Gregor von Nazianz in
Konstantinopel (379-381 A.D.), ‘Byzantion’ 47, 1977 (= AA.VV., Hommage a Ivan Dujéev), pp. 223-238;
Trisoglio, Teologo, pp. 44-72.

® Fu probabilmente sua cugina Teodosia, sorella del vescovo di Iconio Anfilochio e appartenente a una delle piti
potenti famiglie di Costantinopoli a suggerire il nome di Gregorio come guida per i niceni della capitale; sul
personaggio cfr. J, Bernardi, Nouvelles perspectives sur la famille de Grégoire de Nazianze, ‘Vigiliae christianae
38, 1984, pp. 353-359.

® Si tratta di una piccola sala udienze privata, messagli a disposizione dalla cugina Teodosia. Il nome Anastasia,
resurrezione, con cui Gregorio ribattezzd questa chiesa improvvisata, voleva richiamare la rinascita di Cristo e
allo stesso tempo quella della fede ortodossa a Costantinopoli, come afferma lo stesso Cappadoce in carm. 11,1,5
W. 3s. AvacTactas @ Aa€ TAs épol didns, §) T mdhar Bavolioav év vekpois Aoyots. Cfr. Gallay,
Vie, pp. 137 s.; Crimi, Nazianzenica Il, pp. 149 s. Proprio all’Anastasia e alla folla di fedeli che vi si radunava
I’autore, ormai lontano dai tumulti della capitale, rivolgera costantemente i suoi pensieri con nostalgia e
rimpianto: cfr. a titolo esemplificativo il racconto del sogno di carm. 11,1,16 vv. 1-22. Il significato del nome
dato da Gregorio alla sua Chiesa fini presto per perdersi e si credette che essa fosse cosi chiamata in onore a una
martire di nome Anastasia, le cui reliquie vennero effettivamente traslate nella cappella intorno al 468-470. Cftr.
R. Janin, La géographie ecclésiastique de I’Empire byzantin, 1,3, Paris 1953, pp. 26 ss.

" Deposto il vescovo ariano Demofilo, 1’imperatore procedette all’insediamento di Gregorio nella Chiesa dei
Santi Apostoli, evento che 1’autore descrive con dovizia di particolari nel carme autobiografico De vita sua (vv.
1325-1341 e 1353-1376). A proposito di questo racconto Crimi, Bisanzio, p. 37, commenta «& una
partecipazione corale: della citta scorgiamo strade, piazze, edifici, gli abitanti che si assiepano lungo il tragitto.
Lo scrittore indugia nel ricordo e lo mescola con 1’amara consapevolezza di quanto quel successo fosse, in realta,
effimero».

& Sulla questione di Antiochia si rimanda a M. Simonetti, La crisi ariana nel 1V secolo, Roma 1975, pp. 360-377;
Antiochia 111, Scisma, DPAC L, pp. 237 s.; In particolare sulla posizione di Gregorio, contrario all’antagonismo

tra vescovi orientali e occidentali, cfr. Trisoglio, Teologo, p. 60.
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richiamandosi al canone quindicesimo del concilio di Nicea contro le traslazioni episcopali®
ne contestano la legittimita sul seggio di Costantinopoli, in quanto gia vescovo nella sede di
Sasima. Stanco e malato, amareggiato dai continui scontri ¢ dall’ennesimo attacco subito

dagli avversari, Gregorio si congeda dall’imperatore ¢ dalla citta®

, rassegnando le dimissioni
e tornando in patria senza aspettare la fine del sinodo.

Il ricordo della sconfitta politica e I’astio nei confronti dei vescovi che ne erano stati
gli artefici dominano buona parte della produzione letteraria scritta dopo la partenza da
Costantinopoli, quando I’autore, sebbene fisicamente lontano dal clima tumultuoso e dai
dispiaceri della capitale, rivolge costantemente il pensiero alle ingiustizie subite'*. Tra questi
componimenti vanno sicuramente menzionati anche i carmi oggetto di questa tesi di dottorato,
11,1,10 (Ai sacerdoti di Costantinopoli e alla citta stessa) e 11,1,13 (Ai vescovi), inseriti dai
Maurini tra i Poemata de seipso in ragione della loro forte componente autobiografica'®. In

essi 1’autore, rievocando gli eventi del concilio, difende il proprio operato 3

e sfoga il
risentimento verso quei pastori, che riteneva amici e sostenitori, ma che invece non si
dispensarono dal pugnalarlo alle spalle per vantaggi personali. In queste poesie, come pure in
altri testi ad esse vicini per periodo di composizione e contenuto™, la polemica contro il clero
corrotto ed arrivista trae ora origine e vigore dall’esperienza dell’autore, che ha vissuto in
prima persona, sulla propria pelle, la doppiezza dei colleghi®®. D’altro canto la condanna del
Nazianzeno supera una dimensione strettamente personale: la vicenda privata dell’autore e

I’attacco rivolto ai suoi stretti avversari alimentano una riflessione ben piu ampia e radicata

sulla decadenza morale della chiesa contemporanea: Gregorio biasima i vescovi non solo in

° Cfr. P. Schaff — H. Wallace, Nicene and Post — Nicene Fathers: Second Series. Volume XIV — The Seven
Ecumenical Councils, New York 2007, pp. 32-35. Il canone impiegato dai vescovi egiziani contro il Nostro era
una legge assolutamente desueta in Oriente (Gregorio stesso in carm. I1,1,11 v. 1810 parla di vépouvs... Tols
mdat TebvmkoTas) , dove traslazioni da una sede episcopale all’altra erano all’ordine del giorno, come
testimoniato da Socr. Hist. Eccl. 7,36. Cfr. Conte, p. 19.
19 Sull’orazione d’addio a Costantinopoli e al Concilio (or. 42) cfr. J. Bernardi, La composition et la publication
du Discours 42 de Grégoire de Nazianze, in AA.VV. Mémorial J. Gribomont, Roma 1988, pp. 131-143.
1 Syl pessimismo, presentato da Criscuolo, p. 24, come «humus» della produzione poetica di questo periodo, cfr.
in particolare Pellegrino, pp. 12 s.; Rapisarda, passim; Trisoglio, Oratore, pp. 56 s.
12 Per I’importanza della componente autobiografica nell’opera di Gregorio Nazianzeno cfr. Pellegrino, pp. 12-
27; J. Bernardi, Trois autobiographies de saint Grégoire de Nazianze, in AA. VV., L'invention de
’autobiographie. D’ Hésiode a Saint Augustin. Actes du deuxiéme colloque de I’Equipe de recherche sur
I’hellénisme post-classique (Paris, Ecole normale supérieure, 14-16 juin 1990). Edites par M.-F. Baslez, P.
Hoffman et L. Pernot, Paris 1993, pp. 155-165; Garzya, pp. 198 ss.
13 A proposito del carattere apologetico della poesia gregoriana cfr. McLynn, passim; McGuckin, Apologia.
Y Mi riferisco, ad esempio, a carm. 11,1,8; 11,1,9; 11,1,12; 11,1,15; 11,1,17; 11,1,19; 11,1,30 11,1,33, 11,1,68; la
polemica contro i vescovi trova riscontro anche nell’epistolario del Cappadoce, ad esempio in epist. 87,3; 95;
96,2; 97 etc.
15 Cfr. Pellegrino, pp. 44-48.
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quanto suoi nemici, ma piu in generale perché si mostrano interessati soltanto al prestigio
della loro carica, mossi dal desiderio di ricchezza e dall’invidia, privi di qualsiasi
preparazione teologica e morale: hanno quindi la colpa di sconfessare I’ideale stesso del
sacerdozio®®.

Se gli eventi di Costantinopoli costituiscono 1’episodio piu eclatante nello scontro tra
Gregorio e i pastori indegni, la polemica contro i kakol émlokomoL non si esaurisce nel
ricordo della disfatta sinodale. In Cappadocia’’ Gregorio si trova ad affrontare il problema del
seggio episcopale di Nazianzo, rimasto vacante dal 374, anno della morte di Gregorio il
Vecchio: alla richiesta di quanti giudicavano naturale che fosse lui a subentrare al padre, il
Nazianzeno oppone un primo rifiuto, che giustifica con il desiderio della vita contemplativa e
con le precarie condizioni di salute. La scelta di Gregorio suscita le malelingue e gli attacchi
di concittadini e vescovi della regione, che non credono alle sue motivazioni e leggono nel
suo rifiuto I’atto di superbia di chi, dopo aver ricoperto la cattedra costantinopolitana, sdegna
un seggio umile come quello di Nazianzo. Colpito da tali critiche Gregorio e costretto ad
accettare temporaneamente 1’incarico, ma non manca di esprimere la propria disapprovazione
per le accuse immotivate che ha ricevuto dagli stessi vescovi: afferma a proposito di aver
subito in breve tempo un ‘duplice’ inganno dai colleghi (Als Mon ToUTO émTépriopar map’
buov kal fmdTnuad, epist. 153,1)*, sommando le ingiustizie di Costantinopoli a quelle che
ora lo colpivano in patria. Scrivendo all’amico Bosporio, vescovo di Colonia, tra coloro che
lo aveva esortato ad assumere la gestione della chiesa di Nazianzo, I’autore non nasconde
certo il suo risentimento per le accuse di cui € stato oggetto (...olk dvieTe TONEPOUVTES
nuitv, da\\’ del  Tols mpoTépols émaywvilecbe kal Tals UPBpeowv  UPBpels
mpooeEevptokeTe, epist. 138,1). Un aspro attacco ai vescovi cappadoci € presente in epist.
139,6 indirizzata a Teodoro, vescovo di Tiana: nella lettera Gregorio si difende, affermando
che quanti lo accusano di superbia non fanno che attribuirgli i loro vizi, con I’intento di
giustificarli (...voptlwy OTOUVY TAbelY CUpKIKES HANOV T TVEVHATIKES TAooeabat
Kol TAooew Tols ToAoUS TA xelpw mepl Npev Umeunddtas, & v alrol
mdoxovot). L’elezione di Eulalio, subentrato nel 383 nella cattedra di Nazianzo, permette a

Gregorio di ritirarsi definitivamente nell” fiouxta tanto desiderata, ma non placa I’ostilita da

18 Sui motivi e i toni di tali attacchi cfr. Bernardi, Gregorio, pp. 216-221; K. Demoen, Acteurs de pantomimes,

trafiquants du Christ, flatteurs de femmes.. Les évéques dans les poémes autobiographiques de Grégoire de

Nazianze, in: AA.VV. Vescovi e pastori in epoca Teodosiana. Studia Ephemeridis Augustinianum 58. Roma

1997, pp. 287-298.

7 Per la ricostruzione degli anni che seguirono ’esperienza costantinopolitana del Cappadoce cfr. Gallay, Vie,

pp. 215 ss.; McGuckin, Biography, pp. 371-398.

'8 |I motivo & presente anche in carm. 11,1,30 v. 135 e 11,1,31 v. 1; Gregorio Nazianzeno, Epistole, p. 211 n. 815.
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parte di alcuni ecclesiastici: 160U kat Kammadokar oTaoidalopev, scrive Gregorio in epist.
183,1, alludendo probabilmente ai contrasti avuti con il vescovo di Cesarea, Elladio, che
contrario all’elezione di un sostituto, aveva osteggiato il ritiro del Nazianzeno.

Un’ulteriore occasione di polemica contro i vescovi ¢ infine offerta dall’invito a
partecipare a un nuovo sinodo nell’estate del 382: Gregorio, che non ha di certo dimenticato
quanto accaduto appena I’anno precedente, non solo si rifiuta di partecipare ma, nel
giustificare la propria assenza ai destinatari del suo carteggio, esprime un giudizio
estremamente negativo e pessimista sulle adunanze dei vescovi. Agli occhi del Nazianzeno le
condizioni in cui versa I’episcopato non permettono che tali sinodi possano avere un esito
positivo, destinandoli piuttosto a generare nuovi dissidi (md\tv olvodos, dyov mdAww epist.
133,3), in cui chi vuole seguire la via della giustizia ¢ sopraffatto dall’arroganza degli altri.
Per questo motivo, in una lettera indirizzata al magister militum Modario, afferma che sarebbe
preferibile evitare concili, piuttosto che continuare a radunarsi per aggiungere tumulti a
tumulti. (To yap owiéval pév ToNdKLs, pndév o€ mépas elplokeohal TGV KAKGV
AN\’ del mpooTlBéval Tapaxais Tapaxds, petlovos TS atoxivms, O kal alTOS

ywwokets, epist. 136,4).
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La data di composizione

La stesura dei carmi in analisi va ricondotta agli anni del ritorno a Nazianzo dopo
I’esperienza costantinopolitana, periodo in cui gli studiosi gregoriani tendono a collocare
buona parte della produzione poetica dell’autore™®. Difficile fornire una datazione pitl precisa
0 stabilire con certezza quale dei due componimenti sia anteriore all’altro; tuttavia ¢ possibile
fare alcune considerazioni sulla base di elementi intrinseci ai carmi stessi.

Il terminus post quem per la composizione va sicuramente individuato nel luglio del
381, con l’assegnazione della cattedra costantinopolitana a Nettario, dignitario di corte,
divenuto nuovo vescovo della capitale per volere di Teodosio: in entrambi i testi in analisi
infatti, sebbene il nome del successore del Nazianzeno non sia espressamente menzionato, €
presente un riferimento alla sua figura.

Nel caso di I1,1,13 ai vv. 107-111
‘O 8’ dAkLpos dNov élaitvot,

TONAKL Kal TOV dpLoTov, évdpwoavTta Bpdvolat,

YNPEALOV, OApPKETTL TETPUUEVOV, olparodolTny,

koopov aTipdlovta Oeol PeTA Polpav €xovTd,

kal vékuvy €v Lwolal, Bunmolor €cONov " AvakTos
I’autore denuncia come la guerra per i seggi abbia portato alla sconfitta e all’allontanamento
del vescovo saggio, che, svolto il suo compito consapevolmente e senza risparmio di energie,
€ accantonato a vantaggio di un nuovo arrivato, molto lontano per moralita e competenza dal
suo predecessore, ma forte della propria arroganza. Probabilmente il Nazianzeno sta facendo
riferimento alla propria vicenda personale e presenta Nettario come il forte (6 8 dAktpos),
che si impossessa di un ruolo che non gli compete, e se stesso come modello di fede
incorrotta. La descrizione di questo dyafos émiokomos, che ha i tratti di un asceta, condivide
moltissimi punti con il ritratto che Gregorio é solito offrire di se: I’anzianita (v. 9 ynpaiév), la
gravita dell’impegno pastorale (v. 108 évidpwoavTta Opdvolot; v. 111 Oummolov écOAov
"AvakTos), il precario stato di salute (v. 109 odpkeool TeTpupévor) come pure la
predilezione per la vita ascetica (v. 109 ovpavopoitny; V. 110 kbéopov atipdlovra; Oeol
HeTA poipav €éxovta; V. 111 kal vékww év (wolol).

Diversamente, in 11,1,10, i versi 13 e 14, dedicati alla menzione di un anonimo

antagonista, reo di godere dei successi ottenuti dell’autore e di essersi appropriato

19 Cfr. ad esempio Pellegrino, p. 11; Ruether, p. 50; Trisoglio, Teologo, p. 181 nota 22; etc. Sulla difficolta della
datazione delle poesie del Cappadoce, cfr. Lefherz, p. 92.
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indebitamente del seggio episcopale, costituiscono un distico ben preciso e coerente, definito
dal gioco linguistico dAhos-a\\oTplos, termini corradicali posti rispettivamente in incipit del
v. 13 e in explicit del seguente:

TTola 6ikm, poxbov pév épol kal detpa yevéabad,

doTeos €boeBln TpOTA XAPATTOREVOU,

d\ov 8™ ad péxboloww Epois ém Bupdv tatvew,

apbévt’ EEamivms Bakov Em’ ANNOTpLOVY,

ol pe Oebs T’ ¢méPnoe, Ocod T  dyabol BepdmovTes;?
Il successore di Gregorio € presentato semplicemente come ‘un altro’ (dMov) che si é
appropriato di una cattedra che non gli appartiene (6ckov ém’ dANOTpLov). Tale terminologia
non esprime l’incertezza da parte del Nazianzeno sull’identita del suo successore: non va
interpretata, cioe, come un indizio che la nomina di Nettario non fosse ancora avvenuta. Si
tratta piuttosto di una scelta lessicale ben ragionata, basata sull’accezione negativa con cui
d\os ed i suoi derivati sono impiegati dagli autori greci per indicare cio che & percepito
come nemico, ostile, anormale, artificioso e, nel caso specifico dei cristiani, in riferimento
agli eretici o come attributo del diavolo?. Nettario & ‘I’altro’ agli occhi del Nazianzeno perché
percepito, per risentimento personale, come un usurpatore che subentra ingiustamente al suo
posto, e che, inoltre, viene giudicato assolutamente inadeguato a rivestire un simile compito,
proiettato all’altissima carica ecclesiastica é€amivns ‘improvvisamente’, cio€ senza neppure
aver ricevuto il battesimo e saltando tutti i gradi del cammino sacerdotale®.

Ulteriori elementi di riflessione possono essere forniti dai toni e dai contenuti specifici
dei componimenti?®: 11,1,13 & uno sfogo appassionato, presentato dall’autore stesso come
dakéBupov Noyor, viov avins (V. 25), dominato da una accesa verve polemica e quindi con
buona probabilita redatto nel periodo cronologicamente piu vicino alle dimissioni di Gregorio.
Molto diverso il clima di 11,1,10, nel quale il risentimento sembra aver lasciato spazio alla

rassegnazione: ancora ferito, il Cappadoce sente il bisogno di giustificare al lettore la propria

% carm. 11,1,10 w. 11-15.

2! Sull’idea di “diversita’ espressa da d\os e dai suoi corradicali cfr. infra, nota al v. 10 di 11,1,13.

2 Se nei carmi in oggetto il Nazianzeno trapela un’opinione tutt’altro che lusinghiera del suo successore,
testimonianza dei suoi reali sentimenti nei confronti di Nettario, nelle lettere che gli indirizzo (cfr. ad esempio
epist. 151; 185;186) si rivolse a lui sempre con serenita e modi affabili, non facendo mancare neppure le sue
congratulazioni in occasione dell’elezione vescovile (epist. 88).

2% Considerazioni analoghe sono proposte da Conte, pp. 19 s.: la studiosa, passando in rassegna i vari carmi
dedicati agli eventi di Costantinopoli, ha ipotizzato una datazione piu tarda per quelli in cui al racconto
biografico & subentrata la trattazione di questioni dottrinali (vd. carm. 11,1,15; 11,1,17; 11,1,19; 11,1,30),
propendendo invece per una composizione piu vicina cronologicamente alle dimissioni di Gregorio per i carmi
dai toni polemici e violenti (cfr. carm. 11,1,8; 11,1,9; 11,1,10; 11,1,12; 11,1,33, 11,1,68).
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condotta, ma i fatti di Costantinopoli sono ormai alle spalle (v. 26 évbev ddopunbels; vv. 27
S. mavd’ dpvdts, Baoileta, kal doTea, kal leprjas / domaocilos mpoduywy) e 'autore €
proiettato verso una vita nuova, caratterizzata dalla ricerca dell’ dTpepta. Nei versi conclusivi
del componimento, in cui ricorre alla metafora della vita come traversata marittima, Gregorio
afferma di aver superato la grande tempesta e si descrive come approdato a un porto sicuro
(vv. 31s. ék peydlov &¢ [ xelpaTos, €v oTabeps melopa BdAov Apév).

A luce di tali considerazioni sono propensa a sostenere che la stesura di 11,1,13 possa
essere antecedente a quella di 11,1,10. Va tuttavia precisato che la ricostruzione proposta puo
dirsi soltanto ipotetica: rimane sempre il dubbio, infatti, se le dichiarazioni dell’autore
riflettano una sua reale condizione o vadano piuttosto interpretate come topoi letterari. Non
solo. Come ho esplicitato nel paragrafo iniziale dell’introduzione, la polemica con i vescovi,
tema dominante in entrambi i componimenti, non & circoscritta al solo periodo
costantinopolitano; anche dopo I’abbandono della capitale si verificarono nuovi contrasti tra
I’autore e la gerarchia episcopale, episodi che potrebbero aver ispirato la stesura di questi
scritti anche in un periodo non immediatamente successivo al ritorno in patria del Cappadoce.

Un’ulteriore ipotesi di periodizzazione, almeno per quanto riguarda il carme 1II,1,10,
puod essere individuata sulla base dei versi conclusivi della poesia, precedentemente
menzionati per evidenziare i toni piu pacati di questo componimento rispetto alla versio
maior. Nei vv. 25-34 il Nazianzeno afferma di aver abbracciato la vita contemplativa, lontana
dagli impegni e dedita unicamente alla preghiera. Avvallando I’ipotesi che tale immagine
esprima una condizione reale nella vita dell’autore, la fase descritta dal Cappadoce puo essere
identificata in due momenti: quello del ritiro ad Arianzo nell’immediato ritorno in patria dopo
le dimissioni dal concilio, periodo che precedette 1’assunzione temporanea della cattedra
vescovile di Nazianzo nel 382 - anno che quindi costituirebbe il terminus ante quem per la
stesura di questo componimento - oppure con gli ultimi anni di vita dell’autore, che, dopo
I’intronizzazione di Eulalio, si ritird definitivamente dalla vita attiva - se Si appoggia questa
seconda ipotesi € possibile posticipare, almeno per 11,1,10, il terminus post quem alla fine del

383, anno in cui avvenne Eulalio venne nominato vescovo?.

2 A proposito della datazione dell’insediamento di Eulalio sulla cattedra di Nazianzo cfr. Gallay, Vie, p. 227 n.
5.
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La struttura compositiva e le tematiche

A conferma della vicinanza di II,1,13 e 11,1,10, concorrono non soltanto ’affinita a
livello contenutistico e, come avro modo di chiarire in seguito, una forte connessione nella
trasmissione manoscritta, ma anche numerosissime consonanze e parallelismi, che i carmi
manifestano nella struttura compositiva. Pur nella loro diversa estensione - & possibile parlare
rispettivamente di una versione maior e di una minor - i due componimenti presentano
un’architettura speculare, caratterizzata da forti affinita nella parte incipitaria e in quella
conclusiva.

La prima analogia strutturale tra i due testi & costituita dalla condivisione del verso
iniziale

°QQ Buolas TEUTOVTES AVALLAKTOVS, LEPTES
che a livello formale risulta identico nei due componimenti, ma, a mio giudizio, va
interpretato differentemente in ciascun carme in base ai versi che seguono. In particolare € il
termine lepries, il cui significato generico ¢ ‘sacerdoti’, a rendere possibile una duplice
lettura®. Nel caso di 11,1,13 il sostantivo designa in senso specifico i vescovi conciliari,
destinatari del discorso del Cappadoce: I'appello agli ém{okomot, con cui si apre il carme®,
parte con la menzione della funzione eucaristica dei vescovi, continuando con iniziali
espressioni altisonanti ed encomiastiche riferite alla loro figura e al loro ruolo nella comunita
cristiana, per poi proseguire con perifrasi mordaci e pungenti ispirate al teatro, attraverso le
quali I’autore mostra il sarcasmo della captatio benevolentiae iniziale e palesa un giudizio
estremamente negativo sui colleghi; sul fondamento di tale opinione avra modo di esprimersi
nel resto del carme. Nella seconda poesia invece lo stesso termine, tepries, sembra indicare
una categoria diversa, seppure all’interno della stessa casta sacerdotale: non allude ai vescovi
convenuti al concilio, piuttosto ai sacerdoti della citta di Costantinopoli, che sostennero
I’attivita del Cappadoce. Lo dimostra il proseguo del componimento®, in cui I’autore si
rivolge anche ad altri destinatari (le leggi e Teodosio al v. 3, la citta stessa ai vv. 3-6),
personaggi e/o elementi verso cui Gregorio non manifesta rancore o ostilita, ma ai quali si
rivolge come persone di fiducia, suoi amici, perché possano comprendere e accogliere il suo
sfogo. Gli tepries, cui I'autore si appella, andrebbero quindi identificati con i membri del

sacerdozio costantinopolitano, amici del Cappadoce e sostenitori della retta fede ortodossa,

%5 Per la valenza e I’impiego del sostantivo cfr. infra, nota sutepries al v. 1 di 11,1,13.
% Cfr. carm. 11,1,13 vv. 1-26.
21 Cfr. carm. 11,1,10 vv. 1-7.
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come si evince dal v. 2, in cui gli stessi sono menzionati come peydAns povddos AATPLES
év Tpuddi, ‘servi della grande monade della Trinita’.

Nel corpo centrale i due carmi, pur condividendo le stesse tematiche, le affrontano e le
sviluppano in modo diverso, complesso e articolato in 11,1,13, piu sintetico in I1,1,10. Nello
specifico, nella versio maior I’autore parte dal risentimento legato alle vicende personali per
denunciare la decadenza morale della Chiesa contemporanea, teatro di invidie e gelosie,
divisa al suo interno, ormai ben lontana dall’ideale delle origini. Alla base di tale fragilita il
Nazianzeno individua I’inadeguatezza dei pastori:

Kal vydp, dyou mimTovtos, 6A\os oTpaTos és xO6va velel.

TTovTombpov &€ Te vija kakods mpAvLEev dNTMs,

A okomélolowy €ae, kuBeprmTiipos dTepdev.

‘Os 8¢ dopous Te, MONELS Te, XOpous, Bbas, dppaTtd, TGU

BAdsev didpeln onuavtopos. Eidoot ptbos

fuetéony kakiny, dmbool Aaoto mpdeSpol™.
Quanti si trovano alla guida del popolo di Dio e avrebbero il dovere di preservarlo dal
peccato, Verso cui & per natura incline®, sono in realta i primi a fungere da cattivo esempio,
promossi ad un compito per cui sono assolutamente impreparati e inadatti. Due gli aspetti cui
il Nazianzeno dedica maggior attenzione nel carme, legati tra di loro da una rapporto di causa
ed effetto: la modalita in cui avviene il reclutamento del clero, che ha portato al seggio
episcopale vescovi improvvisati da un giorno all’altro, uomini privi di conoscenze teologiche
e di sincera vocazione®, e il caos che tali scelte hanno generato, riducendo la gerarchia
ecclesiastica da recinto dei migliori a magma confuso, in cui male e bene sono posti sullo
stesso piano e convivono senza possibilita di distinzione®'. Evidente la sproporzione tra la
drammatica realta sperimentata dall’autore e la sua ideale concezione del sacerdozio, compito
che comporta I’essere mediatori tra uomo ¢ Dio e che quindi andrebbe vissuto con rettitudine,
in una totale condizione di purezza della lingua e della mente. Dai versi del Cappadoce
trapelano parole che non possono rimanere una semplice, distaccata riflessione, ma suonano
piuttosto come una denuncia dai toni appassionati ed accesi, in cui si intrecciano, talvolta in

modo caotico, il confronto tra il passato glorioso della Chiesa e le asprezze della condizione

%8 Cfr. carm. 11,1,13 vv. 53-58.
2 Cfr. carm. 11,1,13 w. 164 s. Tota pév fyyntipes: 6 8 €ometar &yylL \ads, | mpoppoves és kaxiny,
Kal TynThpos dvevdev.
*® ’autore rappresenta ironicamente tale consuetudine in carm. 11,1,13 wv. 74-111, immaginando la
declamazione di bando pubblico, con cui si invitava chiunque, senza alcuna selezione motivata dalla
preparazione teologica o dall’attitudine interiore, ad accedere al vescovato.
3t Cfr. carm. 11,1,13 wv. 166 — 183.
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contemporanea®, similitudini®*, exempla biblici**, riferimenti alla propria vicenda
autobiografica®, preoccupazioni per il castigo divino®®. Piti semplice, grazie anche alla ridotta
estensione del componimento, ’organizzazione di II,1,10: all’appello ai destinatari®’ seguono
il ricordo colmo di amarezza dell’abbandono di Costantinopoli e delle ingiustizie subite®,
I’individuazione dei responsabili nei vescovi mossi dall’invidia nei suoi confronti®, la fiera
difesa della propria irreprensibile condotta*. Nel carme I’autore fa continuamente riferimento
alla sua vicenda privata e ad essa rimane ancorato, senza abbandonarsi a riflessioni di
carattere piu generale e approfondire le cause della crisi etica del clero. Rispetto a 11,1,13 la
polemica é quindi circoscritta a una dimensione personale, sebbene attraverso le parole del
Cappadoce emerga anche qui un ritratto tutt’altro che positivo dei vescovi, preda dell’invidia,
perennemente in lotta uno contro I’altro, ostili al Nazianzeno, pronti a seguire la circostanza a
loro piu favorevole. I toni dell’invettiva lasciano spazio a una dimensione piu dimessa e
malinconica, in cui convivono I’amara incredulita per lo smacco subito e la fierezza per non
aver mai anteposto nulla a Cristo, anche di fronte al malcostume dilagante.
| carmi 11,1,13 e 11,1,10 trovano un ulteriore raccordo nella sezione conclusiva.

Entrambe le poesie infatti si concludono con il desiderio da parte dell’autore di lasciarsi alle
spalle la vita attiva, nella quale non sembra esserci possibilita di riscatto e giustizia, e
dedicarsi totalmente alla contemplazione di Dio.
Si confrontino i vv. 207-215 di carm. 11,1,13:

AUTap émeLTa GUYOLHL, KAKGY dmo TNAGOL pipvov,

KAl 20d0HWV TUpOEVTA TLkpov Kal dBéopaTov dufpov,

Ov 88¢ Seouds Exel TAdykTnv voov Evdor dyelpas,

elow mds Opdwy, yeNdwv BLoTolo BuéNas,

al pd Te kal TWUTGY aloxpds koviouol TpbowTdA,

alel Te mwpamideool vonuata Beta xapdoowv,

Xxelpoow olk émipikTa, dtavyéa, PwTtl meAdlwv

TpLooodaols Bed6TNTOS, EMELyopévolol ool

%2 Cfr. carm. 11,1,13 wv. 27-31 e 59-74.
% Numerosissime nel carme e segnalate in sede di commento. Solo a titolo esemplificativo, richiamo in questo
contesto le similitudini impiegate in 11,1,13 per esprimere la fragilita della Chiesa: mi riferisco al paragone con
un’onda del mare e con una pianta agitata dai venti ai vv. 30s. e a quello con I’esercito, la nave, la citta e tutte le
forme di vita comunitaria, destinati al tracollo se private di una retta guida, attestato ai vv. 51-58.
%4 Cfr. carm. 11,1,13 vv. 116-138 e 184-192.
%5 Cfr. carm. 11,1,13 w. 15-17 e 139-133.
% Cfr. carm. 11,1,13 wv. 134 s.; 195-198; 206 s.
37 Cfr. carm. 11,1,10 w. 1-7.
% Cfr. carm. 11,1,10 w. 7-15; 23 s.
%9 Cfr. carm. 11,1,10 wv. 16-18.
“0 Cfr. carm. 11,1,10 wv. 19-22.
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{\aov dbavdTtolo ©eol mpos Bwkov ikolpuny:
con i vv. 25-34 di carm. 11,1,10:

ANG Ta pev \bns ketBol Bubds. AUTap €ywye

€vhev ddopunbels, Tépopal ATpepLl,

mavh’ dpudls, Bacilela, kal doTea, kal leprjas

aomacions mpoduywr, ws mobeov TO MAPOS,

elTe Oebs W Ekdheooe kal Ewwuyiolow odvelpots,

Kdl TOVTOU KPUEPOD Oelpacty dpyaléoLs.

Tolveka kayxalowv ¢bovov ékduyov, €k peydAou O

XelpaTos, év oTabepd melopa Bdlov ALpévt,

évha voov kabapoiol vonpact Bupov delpov,

flow kal oy, ©s TO mdpolbe Aoyov.
La tensione al Adyos, descritta come un movimento ascendente, un’ dvdpaots, prevede nei
due carmi le stesse tappe e I'impiego di una terminologia analoga. Abbracciare la scelta
contemplativa comporta innanzitutto la rinuncia al mondo e alle attrattive della vita terrena,
fonte di distrazione e corruzione: tale fase trova espressione sia in 11,1,13, dove ai vv. 209 s.
I’autore dichiara di trattenere la mente, svincolandola dai legami caratteristici dell’esistenza
umana (v 88e Seopos €xel TAdYkTNV voor Evdov dyelpas, | €low s Opdwv) sia in
I1,1,10, dove ai vv. 27 s. esprime il rifiuto degli impegni pastorali (mdavd’ duuvdis, Bacilela,
kal doTea, kal teprjas / domacins mpoduywr). Tale lavoro introspettivo ha come obiettivo
il raggiungimento di una condizione di totale purezza, requisito fondamentale per quanti
vogliano avvicinarsi a Dio. In entrambi i carmi l’arrivo a questo stadio ¢ evocato
dall’aggettivazione inerente ai pensieri che 1’autore iscrive nel suo cuore: in carm. 11,1,13 al v.
213 Gregorio parla di vojuaTa 6eta, xelpooww ok émipikTa, Siavyéa, mentre si esprime
piu sinteticamente al v. 33 di 11,1,10, évBa vbouv kabapoiol vorjuact Bupov detpwr. Un
altro elemento in comune tra la versio maior e quella minor sta nell’allusione al viaggio in
mare come metafora della vita, immagine circoscritta ad un breve accenno in carm. I1,1,13,
ampliamente sviluppata in II,1,10. Nello specifico i due carmi condividono I’espressione
‘tempeste della vita’ (cfr. carm. 11,1,13 v. 210 €low mds 0poéwy, yeAOwV PBLoToLo BUENNAS;
11,1,10 v. 31 s. Tolveka kayxalowv ¢Bovov €kduyov, €k peydlov 8¢ [ xelpaTos), con la
quale 1’autore rappresenta le difficolta e alle amarezze che ha incontrato nel suo percorso, ma
che ha ormai lasciato alle spalle. Infine, in entrambi i componimenti la scelta dell’hesychia
conduce, come esito, alla contemplazione di Dio: il raggiungimento della pace e della serenita
della vita ascetica e rappresentato in II,1,13 dall’arrivo del poeta alla cattedra benevola del
Signore, giusto giudice, mentre in II,1,10 dall’approdo della nave, simbolo della vita, ad un

porto sicuro.
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La tradizione manoscritta

I due componimenti sono traditi, sempre uno di seguito all’altro — nello specifico
11,1,13 (217 esametri) precede immediatamente 11,1,10 (18 distici elegiaci) — in trentaquattro
manoscritti databili dall’XI al XVI secolo®, di cui diciassette risultano fondamentali per la
costituzione del testo.

Il limitato numero di versi presentati dai due componimenti (253) risulterebbe di per
sé insufficiente per definire con esattezza i rapporti che intercorrono tra i testimoni che li
tramandano; soccorrono, pero, in qualche misura, i risultati di ricerche precedenti, condotte da
altri studiosi su porzioni molto pit ampie di testo*’, anche se non sempre coincidenti tra loro
ed applicabili — come vedremo — ai carmi in esame, cosa che peraltro non puo sorprendere se
si considera che alcuni dei testimoni fondamentali (e non solo fondamentali) variano, di
sezione in sezione, il proprio posto nello stemma codicum.

Sembrano da confermare, in primo luogo, la ripartizione in due gruppi di manoscritti,
risalenti, rispettivamente, agli esemplari perduti > e A, caratterizzati da due differenti
parafrasi*®, trasmessesi, per intero o in modo saltuario, in buona parte dei loro discendenti,
nonché la ripartizione dei testimoni derivati da > nei due sottogruppi A € o. Vedremo piu
avanti gli elementi, di per sé non cogenti, ma di un certo peso se sommati a quelli gia addotti,

forniti dai due componimenti a favore di tale ricostruzione®*.

Risalgono a \ otto testimoni:
Pc  Parisinus gr. 990 (olim Fontainebleau-Reg. 2889), membr., saec. XI (a. 1028-1029), ff.
83r-90v.

Omont I, p. 198; H. Omont, Fac-similés des manuscrits grecs datés de la Bibliothéque Nationale du IX€ au XIV€
siecle, Paris 1891, tav. 15; K.-S. Lake, Dated Greek Minuscule Manuscripts to the Year 1200, IV: Manuscripts
in Paris, I, Boston 1935, p. 12 e tav. 259; Gertz, pp. 19 s.; 26 ss.; Palla, Studi, pp. 56 s.; 60 ss.; Moreschini,
Gedichtgruppe I, pp. 1237; 1239; Tuilier - Bady - Bernardi, pp. CXI s.; Moroni, Nicobulo, p. 49; Simelidis, p.
91; Sicherl, pp. 57 ss.; 116 ss.

*! Da aggiungere ad essi, oltre al Vaticanus gr. 1260, contenente il commento di Cosma (su cui vd. infra,
«Appendice prima»), il Monacensis gr. 201 (Mc), manoscritto cartaceo del XIII secolo contenente una silloge
molto ridotta di poesie, che tramanda (f. 104v) solo i primi tre versi (il terzo neppure completo) del carme
11,1,10. Dal momento che Mc non presenta varianti nella trasmissione dei suddetti versi, non si e ritenuto
necessario menzionare il codice nell’apparato critico dei carmi in esame.
*2 Mi riferisco in particolare a Palla - Kertsch, pp. 35 ss.; Gertz, passim; Palla, Studi, pp. 37 ss.; Sicherl, passim.
Per i manoscritti rimasti uso le sigle adottate in tali studi; per i testimoni perduti quelle utilizzate in Palla, Studi.
*3 LLa paraphr. 3 nel caso di >, della paraphr. 2 nel caso di A.
4 Cfr. infra, p. 44.
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La  Florentinus Laurentianus plut. V11, 18, membr., saec. X1, ff. 194r-210v*.

Bandini I, pp. 257 ss. e tav. IV p. 320; Gertz, p. 23; 26 ss.; 35 ss.; Palla, Studi, pp. 56 s.; 60 ss.; Moreschini,
Gedichtgruppe Il, pp. 1237 s.; Tuilier - Bady - Bernardi, pp. CXV s.; Moroni, Nicobulo, p. 49.; Sicherl, pp. 57
ss.; 118 ss.

Pa  Parisinus gr. 39 olim Reg. 3441), chart., saec. XIII, ff. 56v-61v*°.

Omont I, p.7; Guillaumont - Guillaumont, pp. 201 ss.; Gertz, pp. 43 s.; Palla, Studi, pp. 38; 41 ss. e in particolare
60 ss.; Moreschini, Gedichtgruppe 11, pp. 1238 s.; Tuilier - Bady - Bernardi, pp. CXVII ss.; Simelidis, p. 94. ;
Sicherl, pp. 22 s.; 62 ss.; 115 s.

Ma Venetus Marcianus gr. 82 (coll. 373; olim card. Bessarionis <455>), membr., saec. XIII,

ff. 352v-363v .

Mioni, pp. 122 ss.; Hollger, pp. 86 s.; Gertz, pp. 88; 98 ss.; Palla, Studi, pp. 52 ss.; 141; Moreschini, Carmina
Arcana, p. 102 (dove la datazione del manoscritto e anticipata al XII secolo); Bacci, pp. 47 ss.; Moreschini -
Sykes, p. X; Piottante, Inni, pp. 33 ss.; Tuilier - Bady - Bernardi, pp. CXL ss.; Schwab, pp. 34 s.; Sicherl, pp. 133
SS.; 164 ss.

Vb  Vaticanus gr. 497 (olim 768), chart., saec. X111, ff. 262v-266v*.

Bibliothecae Apostolicae Vaticanae codices manu scripti recensiti... Codices Vaticani graeci. Tomus Il. Codices
330-603. Recensuit R. Devreesse, Citta del Vaticano 1937, pp. 323 ss.; Canart - Peri, p. 439; Palla - Kertsch, pp.
35 ss.; Gertz, pp. 88 ss.; 98 ss.; Buonocore I, p. 831; Ceresa, Bibliografia 1, p. 345; Palla, Studi, pp. 40 e 60 ss.;
Bacci, pp. 47 ss.; Ceresa, Bibliografia 2, p. 433; Tuilier - Bady - Bernardi, pp. CXXXVII ss.; Sicherl, pp. 41 ss.;
77 ss.; 165 ss.; 197 s.

S Oxoniensis Bodl. Barocc. gr. 96, membr., saec. XIV, ff. 93v-97r*°.

> IZI testo di La € oggetto di numerosi interventi riconducibili ad una mano diversa, che indicheremo con la sigla
La“.
“® Nella discendenza di Pa si collocano:
Pf Parisinus gr. 993 (olim Colbertinus 6029), chart., saec. XIV, ff. 86r-96r (om. 11,1,10 vv. 27-36). Sul
codice cfr. Omont I, p. 198; P. Canart, Un style d’écriture livresque dans les manuscrits chypriotes du XIV®
siecle: la chypriote «bouclée», in: AA.VV., La paléographie grecque et byzantine, Paris, 1977, 303-321, pp. 314
e 317; Gertz, pp. 44 ss.; Sicherl, pp. 32; 129.
Ib Athous Iberon 187, chart., saec. XV, ff. 102v-115r. Sul codice cfr. Lambros Il, pp. 51 s.; Gertz, pp. 45
ss.; Sicherl, pp. 32; 129.
J Hierosolymitanus Hagios Sabas 419, chart., saec. XIV ex., ff. 129r-139r. Sul codice cfr. Papadopoulos -
Kerameus, Il, pp. 539 s.; Gertz, pp. 46 ss.; Sicherl, pp. 32; 129.
*" Deriva da Ma:
Vit Athous Vatopedi 120, chart., saec. XIV, ff. 102v-115r. Sul codice cfr. S. Eustratiades and Arcadios
Vatopedinos, Catalogue of the Greek Manuscripts in the Library of the Monastery of Vatopedi on Mount Athos,
Cambridge 1924, pp. 30 s.; Hollger, pp. 87 ss.; Gertz, pp. 90 s.; 105 s.; Moreschini, Carmina Arcana, pp. 106 s.;
Bacci, p. 47 nota 137; Sicherl, pp. 75; 180 s.; 245 s.
“8 Da Vb discende:
I Hierosolymitanus Panagios Taphos 254, chart., saec. XVI, ff. 270v-273r. Sul codice cfr. Papadopoulos -
Kerameus, 1, p. 323; Palla - Kertsch, pp. 50 s.; Gertz, pp. 91; 106 ss.; Sicherl, pp. 49; 181 s. Su tale derivazione
e sulla necessita di presupporre tra i due manoscritti almeno un esemplare intermedio si veda Palla - Kertsch, pp.
50s.
*° Da eliminare come apografo di S:
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Coxe, coll. 163 ss.; H. Delehaye, De codice rescripto Barocciano 96, ‘Analecta Bollandiana’ 55, 1937, pp. 70-
74; Palla - Kertsch, pp. 10 ss.; 25 ss.; Hollger, pp. 90 ss.; Gertz, pp. 20 s.; 26 ss.; Palla, Studi, pp. 21 s.; 60 ss.; C.
Gallavotti, Planudea (X). L’anacreontica De thermis di Leone Magistro, ‘Bollettino dei Classici’ ser. III, 11,
1990, 78-103, pp. 81 ss.; Moreschini, Tradizione, pp. 523 ss.; 528 (dove il manoscritto é siglato T); Crimi -
Kertsch, pp. 45 s.; 83 s.; 86 s.; Moreschini, Carmina Arcana, pp. 110 s.; Gedichtgruppe II, pp. 1238 s.;
Moreschini - Sykes, p. XVI; Tuilier - Bady - Bernardi, pp. CXII ss.; Moroni, Nicobulo, p. 52; Schwab, p. 36;
Palla, Agapeti, pp. 125 ss.

Ri Florentinus Riccardianus gr. 64 (K. 1. 5), chart., saec. X1V, ff. 127v-137v.

G. Vitelli, Indice de’ codici greci Riccardiani, Magliabechiani e Marucelliani, ‘Studi Italiani di Filologia
Classica’ 2, 1894, 471-570, pp. 516 s. (= Samberger, I, 135-234, pp. 180 s.); Gertz, pp. 23 s.; 26 ss.; Palla, Studi,
pp. 56 s.; 60 ss.; Moreschini, Gedichtgruppe 11, pp. 1238 s.; Moroni, Nicobulo, p. 52; Sicherl, pp. 20 ss.; 57 ss.;
118 ss.

V¢  Vaticanus Chisianus R IV 16, chart., saec. XIV, ff. 53v-57r (continet 11,1,13 vv. 1-190;

11,1,10 vv. 25-36)

P. Franchi de’ Cavalieri, Codices Graeci Chisiani et Borgiani, Romae 1927, pp. 23 ss.; Canart - Peri, p. 174;
Gertz, pp. 24 ss.; Palla, Studi, pp. 60 ss.; Moreschini, Gedichtgruppe Il, pp. 1238 s.; Ceresa, Bibliografia 2, p.
296; Moroni, Nicobulo, p. 52; Sicherl, pp. 20 ss.; 57 ss.;

Gli otto testimoni derivati da A risultano indipendenti I’uno dall’altro, come dimostrano,

exempli gratia, i seguenti errori o lezioni non difendibili peculiari di ciascuno di essi:

Pc: in 11,1,13 eppaldyiov  (per €ppa Aoyolo) al v. 5; Séxeabar (per 8éxecbe) al v. 24; 8Bpos (per
SuBpos) al v. 92; kal dxiBwTov (per kat o¢ kiBwTov) al v. 136; khivopépn (per khwopévny) al v. 137; me (per
mépt) al v. 145; alxbos (per €xbos) al v. 161; & (per &s) al v. 182; (nrav (per (nTa) al v. 206;

La: in I1,1,13 ¢pBéyyopar (per dbéyEopat) al v. 19; 8 ol Slvapat (per ol Slvapati) al v. 24; fuas
(per & vpas) al v. 114; a6éaBaTov (per abéadaTov) al v. 208;

Pa: in 11,1,13 mailoioe (per mailoite) al v. 12; ©cov Adyov (per Adyov Oeov) al v. 39; I’omissione di
&n al v. 116; ayvotdTols (per ayvotdTous) al v. 120; Sewds (per aivds) al v. 159; in 11,1,10 oldév (per undev)
al v. 21; I'pnyoptou (per I'pnyoploro) al v. 35;

Ma: in 11,1,13 le omissioni di Evos al v. 99 e di uéyas al v. 184; ¢irov (per dpiltepov) al v. 17;
kpaTéely (per xadéewv) al v. 24; BpoTots (per Bpotos) al v. 34; €t (per 7)) al v. 95; kal (per 8” ad) al v. 124; olde
(per ov) al v. 183;

Vb: in II,1,13 I’omissione di dm eikévos al v. 112; und’ (per viv 8’) al v. 66; yhodovTes (per
xvodovTes) al v. 84; povov (per potvov) al v. 115; Sopov (per dnpov) al v. 142; nxéwv (per hoxdéwv) al v.
163; d\oTpLols (per d\Tpols) al v. 170; nomp (per doTnp) al v. 175; dhowol (per d\\os) al v. 191; dpeTiis
vopols (per vopols dpeTiis) al v. 193; in 11,1,10 ©cov (per Ocov) al v. 16; advoduevor (per dmoduodpevov) al
v. 36;

S:in 11,1,13 pebépmov (per pedémov) al v. 101; fuetépnol (per fuetépotal) al v. 174; oxétw (per

oxéabe) al v. 196; in 11,1,10 mébeovTto mdpos (per mdbeov TO mdpos) al v. 28;

Pg Parisinus gr. 995 (olim Colbertinus 4580; Regius 2889.3), chart., saec. XVI, ff. 213r-224v. Sul codice
cfr. Omont 1, p. 198; Gertz, pp. 21 s.; Moreschini, Carmina Arcana, p. 115; Gedichtgruppe Il, p. 1242; Sicherl,
pp. 27; 66.
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Ri: in 111,13 puoTimohs (per puvoTimodot) al v. 6; XpioToddporo (per Xpiotoddpor) al v. 7; dvTi
doavTtes (per avtidoavTas) al v. 38; oAlo (per 6hos) al v. 53; ebputéovTes (per evputévovTes) al v. 76;
SoldvevTes (per doldevTes) al v. 80; mrépnowy (per méTpnow) al v. 83; dwkvav (per pucvav) al v. 143; in 11,1,10
AmAakov (per fiumiakov) al v. 21;

Vc: in 11,1,13 le omissioni del v. 163 e di mélou al v. 175; pnypévolow (per pryvupévorowy) al v. 123;

kalolpeba (per kahetpeba) al v. 156; OepdmovTas (per BepdmovTa) al v. 189.

Pc, La, Pa, S, Ri e Vc, condividono la stessa akolouthia e trasmettono la stessa
parafrasi anonima (paraphr. 3), ad eccezione di Vc, che ne e privo; Pa, invece, pur non

riproducendola integralmente, presenta numerose glosse ad essa riconducibili.

Non c¢’¢ motivo di mettere in dubbio la discendenza di Pc e S da uno stesso esemplare
perduto (\°) ipotizzata in modo concorde dagli studiosi*®, pur in assenza di elementi probatori
al riguardo®®. La derivazione di La e \> da uno stesso esemplare perduto (\") ipotizzata per la
Gedichtgruppe 111°%, trova conferma nei seguenti accordi in errore di Pc S e La contro il resto

della tradizione manoscritta:

-11,1,13 v. 104 6 PcSLa, ds cett,;
- 11,1,13 v. 190 Te¢ om. PcSLa, habent cett.;
- 11,1,13 v. 214 Tpiocoduots PcSLa, Tpiocodaots cett.

L’ipotesi di una parentela piu stretta tra La e Ri contro il resto della tradizione, proposta da

Gertz ed avallata da Sicherl®®

, poggia, nel caso di 11,1,13 e 11,1,10 (e non solo), su basi errate e
del tutto inconsistenti®*.
Una parentela stretta, gia notata in studi precedenti®®, si coglie anche tra Ma e Vb, due

manoscritti che riflettono, a seconda della sezione esaminata, tradizioni diverse e che, di

%0 Cfr. Gertz, pp. 31 s.; Palla, Studi, pp. 67 s.; Sicherl, passim.
1 1 ’esempio riportato da Gertz, p. 32, relativamente a II,1,13 v. 19 (¢éktoft PcS, &Tofe LaRiVcPa) risulta
errato, in quanto la lezione &xTo6L € attestata in tutta la discendenza di A (quindi anche in LaRiVcPa) ed in vari
altri manoscritti.
*2 Mi riferisco alla ricostruzione proposta da Palla, Studi, pp. 64-72.
%% Per la Gedichtgruppe | cfr. Gertz, p. 38; per le Gedichtgruppen II,111 e VIII rimando alle considerazioni di
Sicherl, in particolare pp. 23 s.; 60 s.; 120 s.
**A proposito di questi due carmi Gertz, p. 38, cita come errores coniunctivi toTatiolot (per botatiotow) in
11,1,13 v. 61, ma la differenza consiste nella presenza o meno di un v efelcistico in fine di esametro (che, tra
I’altro, manca non solo in La, Ri ¢ Ma, ma anche in Vb e L); oTewvotvtes (per otelvovtes) in 11,1,13 v. 107,
ma La legge invece oTtelvovTes, come Pc, S e vari altri manoscritti; mobéwv (per mébeov) in 11,1,10 v. 28, ma
mobéwv, oltre che in Ri e La, & attestato anche in Vb; Tomdpolbev (per Tomdporde) in 11,1,10, v. 34, dove La Ri e
B leggono to mdpolbev e Di legge Tomdpotfev.
% Cfr. Gertz, pp. 101-105; Sicherl, pp. 166 s.
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conseguenza, variano, di volta in volta, la propria posizione negli stemmata codicum proposti.
Vale la pena di osservare, in partenza, che nessuno dei due presenta la parafrasi tipica di 2,
ma esibiscono uno (Ma) la stessa parafrasi di Ambr. (paraphr. 1), ’altro (Vb) quella tipica di
A (paraphr. 2), il che si traduce, almeno nell’ipotesi piti economica, nel fatto che 1’esemplare
comune cui essi risalgono (cui assegno la sigla di \°) fosse privo di parafrasi e che entrambi
abbiano poi recuperato parafrasi diverse da fonti diverse. Tra gli errori o lezioni non
difendibili che accomunano questi due manoscritti contro il resto della tradizione si possono

ricordare:

-11,1,13 v. 5 Moyov Ma a.c.Vb, Aoyolo cett.;

-11,1,13 v. 25 &dke Oupov MaVb, dakéBupov cett.;

- 11,1,13 v. 32 otpaviov MaVb, olpavioio cett.;

- 11,1,13 v. 71 mapimrapévov MaVh, mapirrapévors Cg°, mepumrtapévoto DiYY, maptmrapévoto cett.;
-11,1,13 v. 71 Belwv MaVb, O¢av cett.;

-11,1,13 v. 115 Tov To MaVb, T65¢ cett.;

- 11,1,13 v. 143 dvaméw MaVb, dvamveiw cett.;

-11,1,13 v. 154 v’ MaVhb, 8¢ T’ cett.;

-11,1,13 v. 163 pepémecoy MaVh, vemddeaowr cett.;

-11,1,13 v. 188 yépnrar MaVhb, yépav B, yépnpav cett.;
- 11,1,13 v. 203 obx O6pdpovos MaVh, opdxpovos Bss, opbOpovos cett.

Cercare di definire con maggior precisione, all’interno della discendenza di A, i
rapporti intercorrenti tra \* (PcSLa), \° (MaVb) e gli altri tre testimoni (PaVcRi) sarebbe un
rischio inutile, considerando I’inconsistenza dei dati raccolti per questi due carmi e i diversi

risultati cui sono giunti, al riguardo, gli studiosi precedenti.

Nella discendenza di o si collocano i seguenti manoscritti>®:

B Parisinus gr. 2875 (olim Fontainebleau 3443), chart., saec. XIII (c.a. 1260), ff. 247r-

255r.

Omont I, p. 53; Tuilier, pp. 76 ss.; Hollger, pp. 141 ss.; Gertz, pp. 53 s.; 62 ss.; Palla, Studi, pp. 52 ss.; Tuilier -
Bady - Bernardi, pp. CXX s.; Moroni, Nicobulo, pp. 56 ss.; Sicherl, pp. 68 ss.; 129 ss.

Va  Vaticanus gr. 482, chart., saec. XIV, ff. 38r-43r.

%% Su questo manoscritto vd. infra, p. 39.
>’ Su questo manoscritto vd. infra, p. 39.
%8 Su questo manoscritto vd. infra.

> Per questo gruppo di codici si rimanda a Gertz, pp. 69 s., Palla, Studi, pp. 52s.
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Devreesse |1, pp. 284 ss.; Canart - Peri, p. 437; Palla - Kertsch, pp. 37 ss.; 46 ss.; Hollger, pp. 82 ss.; Buonocore
Il, p. 830; Gertz, pp. 57; 73 ss.; Ceresa, Bibliografia 1, p. 345; Palla, Studi, pp. 17 ss.; Moreschini, Carmina
Arcana, pp. 102 ss.; Gedichtgruppe 11, pp. 1251 s.; Crimi - Kertsch, pp. 46 ss.; 85; Moreschini - Sykes, pp. X s.;
Ceresa, Bibliografia 2, p. 433; Flammini, pp. 15 ss.; Tuilier - Bady - Bernardi, pp. CXXVII; Schwab, pp. 34 s.;
Simelidis, p. 94; Sicherl, pp. 31 s.; 68 ss.; 159 ss.

E Cantabrigiensis Collegii Emmanuelis 32, chart., saec. XIV-XV, ff. 12v-16v (continet
11,1,13 vv. 1-165).

M.Rh. James, The western manuscripts in the Library of Emmanuel College, Cambridge 1904, pp. 31-34; Gertz,
pp. 56; 62 ss.

X Oxoniensis Bodl. Barocc. gr. 34, chart., saecc. XIV-XV, ff. 1r-3r (continet 11,1,13 wv.

166-217 necnon 11,1,10)%°.

Coxe, col. 53; Gertz, pp. 55 s.; 67 s.; Palla, Studi, pp. 39; 41 e in particolare 52 ss.; Moroni, Nicobulo, pp. 57 ss.;
Sicherl, pp. 68 ss.; pp. 129 ss., in particolare 135 ss.

Di Athous Dionysiou 214, chart., saec. XV, ff. 198r-203r.

Sp.P. Lambros, Catalogue of the Greek Manuscripts on Mount Athos, I, Cambridge 1895, pp. 363 s., n. 3748;
Gertz, pp. 54; 62 ss.; Palla, Studi, pp. 52 ss.; Moroni, Nicobulo, pp. 57 ss.; Sicherl, pp. 68 ss.; pp. 129 ss., in
particolare 135 ss.

Cg Romani Collegii Graeci gr. 8, chart., saecc. XVex.-XVlin., pp. 150-174°%,

Sp.P. Lambros, To év Pdun ‘ENnuikor Tvpvdolov kal ot év TG dpxelw abTol ENANVIKOL KOOLKES,
‘Néos ‘EXnropviuev’ 10, 1913, 3-32, pp. 16 s. (= Samberger, 11, 255-284, pp. 268 s.); Palla - Kertsch, pp.
51 s.; Gertz, pp. 54 s.; 64 ss.; Palla, Studi, pp. 18; 23 s.; 52 ss.; Centoni omerici, pp. 222 ss.; Moreschini,
Carmina Arcana, p. 103; Piottante, Inni, p. 32 nota 59; Moroni, Nicobulo, pp. 57 ss.; Sicherl, pp. 32 ss.; 68 ss.;
129 ss., in particolare 135 ss.; 186 s.; 205 s.; 235 ss.; 250.

Ciascuno dei suddetti manoscritti € caratterizzato da errori o lezioni non difendibili

assenti negli altri, cosa che prova la loro reciproca indipendenza. Ne riporto una scelta:

% | codici E e X rappresentano due parti smembrate di uno stesso codice; nell’esame della tradizione manoscritta
e nel computo dei testimoni sono stati percid considerati come un unico esemplare in base alla costituzione
originaria.

%1 Nel manoscritto le pp. 156-159, corrispondenti ai vv. 60-102 di carm. 11,1,13, risultano vergate da una mano
diversa ed inserite in seguito alla caduta di alcuni fogli. Dalla collazione di questi versi non sono emersi indizi
sufficienti all’individuazione della loro fonte; ¢ possibile tuttavia ipotizzare che si tratti di un codice privo di
parafrasi, dal momento che in queste pagine sono assenti le glosse interlineari che accompagnano il resto del
testo poetico.

Da eliminare in quanto derivati da Cg:

Pd Parisinus gr. 991 (olim Delamare 560; Reg. 2891,2), chart., saec. XVI, ff. 72v-83v. Sul codice cfr.
Omont I, p. 198; Palla - Kertsch, pp. 52 ss.; Palla, Studi, pp. 18 e 24 ss.; Centoni omerici, pp. 222 ss.;
Moreschini, Carmina Arcana, p. 106; Piottante, Inni, p. 32 nota 59; Sicherl, p. 255.

Pe Parisinus gr. 992 (olim Reg. 2891,2), chart., saec. XV, ff. 60v-70r. Sul codice cfr. Omont I, p. 198; Palla
- Kertsch, pp. 52 ss.; 72; Palla, Studi, pp. 18; 24 s.; Centoni omerici, pp. 222 ss.; Moreschini, Carmina Arcana,
p. 106; Bacci, p. 46; Piottante, Inni, p. 32 nota 59; Sicherl, p. 255.
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B: in II,1,13 I"omissione dei vv. 10, 59, 137, 173, 175 e 200, di 65 al v. 32, di elpls al v. 97;
punrvupévns (per pnyvupévns) al v. 23; voE (per puivn) al v. 42; mo\\ols Te Tols kpaTtepois Twdypaow (per
moA\ols kpaTepols Te Twdypaow) al v. 46; TutOov OAlyov (per TuTbov) al v. 63; molurns dn\uoot Alkols
(per Mkots dnAnpoot moturns) al v. 141; xakemos (per xaikos) al v. 163; in 11,1,10 1’omissione di 6 al v. 8;
kal doTea, Paotieta (perBaoileta kal doTea) al v. 27,

Va: in 11,1,13 dépoves (per pépovtes) al v. 3; €pdoLTe (per épdeTe) al v. 13; molots Te (per moA\ois)
al v. 46; debhobdporat (per dedhoddpolal) al v. 50; Tuthov (per Tutbov) al v. 63; €ypaov (per €ypalsev) al v.
112;pas (periepds) al v. 130; I’omissione di te al v. 152;

E / X:in 111,13 (E) daewvois (per oaewvijs) al v. 6; e (per 67e) al v. 20; Aoyw (per Aoyov) al v. 37;
mToNeBpov (per mTollebpa) al v. 59; yaoTépa (per ydoTopes) al v. 76; xetpas (per malduas) al v. 80; épya
(per &pyov) al v. 101; vedpéxnv (per vedéns) al v. 118; (X) 11,1,13 éEnmddnoa (per éEamddnoa) al v. 187;
gtobev (per &xTobev) al v. 192; in 11,1,10tepriooL (per iepries) al v. 1; domdiaTov (per domdiwms) al v. 19;

Di: in 11,1,13 kd\voiow (per kodowow) al v. 9; matlolt’ dmep (per matlorte Td mep) al v. 12; €xos
(per dx0os) al v. 40; mecbvtos (per mimTovTos) al v. 53; Tétavto (per Tétavtal) al v. 91; Tutbatav (per
[etOatav) al v. 149; adilpatt k0dos kal xelpeow (per xelpeoor kal dalpatt kdos) al v. 157; ESwdny
vemddeoowy (per vemddeooly &dwdNv) al v. 163; altav o€ ©eds (per atrav Oeds) al v. 171; in 11,1,10
Tepéwv (per Tekéwr) al v. 8; Nbois (per Abns) al v. 25;

Cg: in 11,1,13 d)os (per 6Ans) al v. 28; omelpavTa (per omelpavTas) al v. 37; dholytov (per dhotiov) al
v. 52; mowv (per mav) al v. 56; aloxa (per aloxea) al v. 75; ddmrois (per ddmrous) al v. 79; €dpacev (per
¢Spakev) al v. 118; oooaTtin (per oooaTing) al v. 135; ékTobL (per TdxkTobL) al v. 138; I’omissione di avrp al v.

191;in 11,1,10 potpns kal Gpacis (per potpns Gpaocis) al v. 19.

Tra i codici menzionati & possibile cogliere una stretta parentela tra E/X, Di e Cg®,
accumunati da una serie di errori e lezioni assenti nel resto della tradizione e riconducibili

pertanto all’esemplare perduto o*. Ne riporto alcuni esempi:

in 11,1,13 XpioTob (per Oeot) al v. 3; s (per os) al v. 13; BéTiov (per dpirTepov) al v. 17; Tolduta
(per Tota) al v. 23; dviometv (per éviomeiv) al v. 26; 0° €ualev (per éuBalev) al v. 52; kal yap kal (per kat
vap) al v. 53; "omissione di 8¢ al v. 56; évdiov (per €vdikov) al v. 150; ékelvov (per keivov) al v. 154;
uméxAvoev (per émxluoev) al v. 158; dxbos (per €xbos) al v. 161; mohfis mwuTihs (per mwuths molurs)al
V. 167; poyepot Blov BiéTolo (per poyepot BrdToro) al v. 168; dmdNolto (per dmdorto) al v. 169; €ln (per
¢ol) al v. 171; mepaiev (per mepbwev) al v. 205; kaxov (per mkpov) al v. 208; dryeipwy (per dyeipas) al v. 209;

opwdikoLo (per dpbodikoro) al v. 217; in 11,1,10 dpbévTa (per dpdévT’) al v. 14,

Nella discendenza di o* si pud cogliere una parentela pit stretta tra E/X e Di, derivati

2 contro Cg: rispetto a Cg e al resto della

da uno stesso esemplare perduto che siglo o
tradizione o? risultava caratterizzato da errori e lezioni non difendibili trasmessisi poi nei suoi

discendenti:

®2 Cfr. a riguardo Gertz, pp. 70 s., Palla, Studi, p. 54 s. e Sicherl, pp. 71s.
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in I1,1,13 I"omissione del v. 102; k6opov ol (per koécporo) al v. 5; Eladpdy (per éxadpd) al v. 13;
voTatinow (per votatlolow) al v. 61; atipriTols (per atwuniTolo) al v. 63; dpkov  (per Gpov) al v. 71; évt
pecodTtioow (per évt peadtoiow) al v. 74; daploTevéwr  (per épiobevénv) al v. 81; molvoTpémTous (per
moluTpémTov) al v. 82; molumddeot (per moukimodes) al v. 83; daéowv (per paéecowv) al v. 85; poxbos (per
nwobos) al v. 153; elol 8¢ (per elol) al v. 155; €b 1’ (per éot’) al v. 166; MEouev (per MEwpev) al v. 196;

kovéovoa (per kovioval) al v. 211.

Anche per B e Va si pud supporre la derivazione da un medesimo esemplare perduto®,

che siglo o®, caratterizzato dai seguenti errori o lezioni non difendibili:

in I1,1,13 ’omissione di Aoyov al v. 39; didtpov (per odliTepor) al v. 17 (lezione comune anche a S);
Blapevov (per Bidpevov) al v. 20 (lezione presente anche in La e S); al (per alre) al v. 29 ; dvtidoavta (per
avtidoavTas) al v. 38 (lezione presente anche in Vc); moAimodes (per mouAimodes) al v. 83 (lezione presente

anche in S e La); xpodovTes (per xvodovtes) al v. 84 (xvo supra xpo Va).

La derivazione di o* e o® dall’esemplare o & confermata solo da un paio di accordi in

errore:

in 11,1,13 épeoTamTes (per épeoTadTes) al v. 9 (lezione presente anche in Mq); & (per ot) al v. 62

(lezione attestata anche in V¢ e Mb).
Piu evidenti le concordanze tra o' e B, dalle quali Va risulta escluso:

in 11,1,13 avtap (per atap) al v. 19; 'omissione di 7” al v. 45; vvE (per yviE) e mupds (per mupoods) al
V. 48; adlav (per yatav) al v. 49; 6deter (per 68eto) al v. 114 (lezione comune anche a Pa); matdwy yaoThp
(per yaocmhp maidwv) al v. 132; Bpiooovta (per BpioavTta) al v. 133; av (per olx) al v. 213; in 11,1,10 ains
(per yains) al v. 6 ; dpidws (per dida) al v. 18; ppovTidL (per popTidi) al v. 22; Ebpéfsato (per Opésato) al v. 35.

L’esclusione di Va da alcuni errori caratteristici di o € dovuta al fatto che il manoscritto non
presenta un’unica fonte ma segue, per ci0 che concerne la Gedichtgruppe I, talvolta
I’antigrafo di B talora quello di Mb%: & lecito pensare che gli stessi codici impiegati dal
copista per trascrivere i carmi siano stati utilizzati anche per effettuare delle collazioni. In
questo caso ¢ probabile che la fonte delle correzioni sia ’esemplare perduto da cui ¢ stato

copiato Mb.

® La parentela tra questi due codici & gia dimostrata in Gertz, pp. 74 e 77.
& A proposito di questo codice cfr. Palla - Kertsch, pp. 46 s., e, in particolare per la Gedichtgruppe I, Gertz, pp.
77-79.
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Nella discendenza di A abbiamo tre testimoni fondamentali:

Mg  Mosquensis Bibl. Synod. gr. 156 (52 / L111), membr., saec. XI1, ff. 133r-144v*

Archimandrit Vladimir, Sistematic¢eskoe opisanie rukopisej Moskovskoj Sinodal'noj (Patriarsej) Biblioteki. I.
Rukopisi greceskia, Moskva 1894, pp. 158 ss.; Palla - Kertsch, pp. 35 ss.; Gertz, pp. 92; 98 ss.; Palla, Studi, pp.
72 ss.; Moreschini, Gedichtgruppe Il, pp. 1244 ss.; Bacci, pp. 46; 48 ss.; Piottante, Inni, p. 39 ss.; Tuilier - Bady
- Bernardi, pp. CXXXIV ss.; Sicherl, pp. 41 ss.; 77 ss.; 182 ss.

Lb Florentinus Laurentianus plut. XXXII, 16, chart., saec. XIII ex. (c.a. 1280), ff. 352r-
354r%.,

% Uno spostamento di fogli & segnalato sul margine altro del codice: il f. 142, contenente 11,1,13 wv. 174b-195,
doveva infatti precedere il f. 141, che presenta i vv. 196-215 dello stesso componimento.
Da eliminare come discendenti di Mq (cfr. Palla - Kertsch, pp. 51 ss.; Gertz, pp. 108 ss.; Bacci, p. 46; Sicherl, p.
182):
D Parisinus Coislinianus 56, chart., saecc. XIV-XV, ff. 77v-84r. Sul codice cfr. Omont Ill, p. 124; R.
Devreesse, Bibliothéque Nationale. Catalogue des manuscrits grecs. 2. Le fonds Coislin, Paris 1945, pp. 52 s.;
Oberg, p. 5; Jungck, p. 43; Palla - Kertsch, pp. 51 e 55 ss.; Hollger, pp. 117 ss.; Gertz, pp. 92 ss. e 108 ss.; Meier,
p. 25; Crimi - Kertsch, pp. 43; 47 ss.; 76 ss.; Sicherl, pp. 49 s.; 184 s.;
N Neapolitanus Il A 24 (olim Farnesianae Bibliothecae), chart., saec. XV, ff. 69r-75r. Sul codice cfr.
Catalogus codicum graecorum Bibliothecae Nationalis Neapolitanae, 1. Digessit G. Pierleoni, Roma 1962, pp.
82 ss.; Palla - Kertsch, pp. 51 ss.; Hollger, pp. 142 ss.; Gertz, pp. 94 s.; 108 ss.; Palla, Studi, pp. 39 ss. e in
particolare 72 ss.; Catalogus codicum graecorum Bibliothecae Nationalis Neapolitanae, 1,1. Digessit E. Mioni,
Romae 1992, pp. 68 ss.; Moreschini, Carmina Arcana, pp. 102 ss.; Gedichtgruppe 11, pp. 1246 s.; Bacci, pp. 48
ss.; Moreschini - Sykes, pp. X s.; Piottante, Inni, pp. 34; 37 s.; Moroni, Nicobulo, pp. 57 ss.; Schwab, pp. 34 s.;
Sicherl, pp. 49 s.; 84-86; 135-144; 186-191; 199-201; 240;
Ps Parisinus Supplementarius gr. 1090, chart., saec. XVI, ff. 98v-107r. Sul codice cfr. Omont IIl, p. 338;
Astruc in Ch. Astruc - M.-L. Concasty, Bibliotheque Nationale. Catalogue des manuscrits grecs. 3. Supplément
grec, Paris 1960, pp. 211 ss.; Palla - Kertsch, pp. 52 e 55; Gertz, pp. 96 s.; 113 s.; Sicherl, pp. 49 s.; 184 s.;
Iv Athous Iberon 388, chart., saec. XVI, ff. 366 (371)v-368(373)r. Sul codice cfr. Lambros I, pp. 122 ss.
n. 4508; Palla — Kertsch, pp. 52; 57-61; Sicherl, pp. 84 ss.; 186-188; 235 ss.;
Al Alexandrinus gr. 172, chart., a. 1536, pp. 141-151 e 162 s. Sul codice Th.D. Moschonas, KaTtdloyol
s TaTplapyikiis BiBhobrkns, |, Salt Lake City 1965 pp. 117 s.; Palla — Kertsch, pp. 63 s.; Gertz, pp. 96:
112 s.; Palla, Studi, pp. 43 s.; Bacci, pp. 48 e 142; Piottante, Inni, pp. 34; 37 s.; Moroni, Nicobulo, p. 58; Sicherl,
pp. 49; 84 ss.; 146-148; 246 s.
% Risalgono a Lb i seguenti manoscritti:
Vp Vaticanus Palatinus gr. 90, chart. (ff. 1-3, ex alio codice, membr.), saecc. XIII-XIV, ff. 65v-70r. Sul
codice cfr. H. Stevenson, Bibliotheca Apostolica Vaticana codicibus manuscriptis recensita... Codices
manuscripti Palatini graeci, Romae 1885, pp. 43 s.; Canart - Peri, p. 241; N. Gertz, Der Palatinus graecus 90.
Zur Geschichte einer Quelle der Editio princeps Aldina der Gedichte Gregors von Nazianz, ‘Scriptorium’ 35,
1981, pp. 65-70; N. Gertz - M. Sicherl, Der Palatinus graecus 90 und die Editio princeps der Gedichte Gregors
von Nazianz, in: AA.VV., Il. Symposium Nazianzenum, Louvain-la-Neuve, 25-28 aolt 1981. Actes édités par J.
Mossay, Paderborn 1983, pp. 141-143; Palla - Kertsch, pp. 64; 67 ss.; Gertz, pp. 118 s.; 131 ss.; Buonocore, 1, p.
485; Livrea, Parafrasi XVIII, pp. 74 s.; Palla, Studi, pp. 40 ss. ; 72 ss.; Ceresa, Bibliografia 1, pp. 185 s.;
Moreschini, Gedichtgruppe Il, p. 1247; Accorinti, Parafrasi, pp. 78 ss.; Bacci, pp. 46 s. nota 136; Piottante, Inni,
p. 33 nota 60; Livrea, Parafrasi I, pp. 119 ss.; Palla, Aldina, pp. 250 ss.; De Stefani, pp. 46; 53 ss.; Agosti,
Parafrasi, pp. 215 s.; 218 ss.; Greco, pp. 46 s.; Tuilier - Bady - Bernardi, pp. CXLVII ss.; Sicherl, pp. 50; 77;
145;
Pj Parisinus gr. 1220 (olim Medic.- Reg. 3066; Reg. 1770), chart. (ff. 1-2; 323-324 membr.), saec. X1V in.,
ff. 121v-126r. Sul codice cfr. Omont I, pp. 270 s.; Tuilier, pp. 100 ss.; Guillaumont - Guillaumont, pp. 205 ss.;
Palla - Kertsch, pp. 64 e 68 ss.; Hollger, pp. 144 s.; Gertz, pp. 119 s.; Livrea, Parafrasi XVIII, pp. 74 s.; Palla,
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Bandini 11, pp. 140 ss.; A. Chiari, De codice laurentiano XXXI1,16, in: AA.VV., Raccolta di scritti in onore di
Felice Ramorino, Milano 1927, pp. 568-574; Gallavotti, pp. 37 ss.; Turyn, I, pp. 28 ss.; I, tabb. 16-23 e 223;
Palla - Kertsch, pp. 35 ss.; Gertz, pp. 115 s.; 121 ss.; Palla, Studi, pp. 72 ss.; Moreschini, Gedichtgruppe 11, pp.
1244 s.; Baccli, pp. 46 ss.; Piottante, Inni, pp. 33; 36; Tuilier - Bady - Bernardi, pp. CXLIII ss.; Simelidis, pp. 90
s.; Moroni, Nicobulo, pp. 50 s.; Palla, Agapeti, pp. 123 ss.; Sicherl, pp. 41 ss.; 77 ss.; 191 ss.

Mb  Venetus Marcianus gr. 83 (coll. 512; olim card. Bessarionis <467>), chart. (ff. I-11 et

230 membr.), saec. XIV (a. 1327), ff. 81v-88v®'.

Turyn 1, pp. 156 ss.; 11, tabb. 135 e 245; Mioni, pp. 125 ss.; Palla - Kertsch, pp. 25 ss.; Gertz, pp. 116 s.; 121 ss;
Palla, Studi, pp. 28 ss.; 72 ss.; Moreschini, Carmina Arcana, pp. 110 s.; Gedichtgruppe Il, pp. 1245 s.;
Moreschini - Sykes, p. xvi; Tuilier - Bady - Bernardi, pp. CLII ss.; Moroni, Nicobulo, pp. 51 s.; Palla, Agapeti,
pp. 125 ss.; Sicherl, pp. 28 ss.; 48 s.; 66.

Tra gli errori o le lezioni caratteristiche di ciascun esemplare ricordiamo:

Mq: in 11,1,13 &kTobe (per évdobL) al v. 20; payatpwy (per peyatpwr) al v. 43; dpttwv (per dploTwy)
al v. 68; dlkatov 0 (per dikaiov) al v. 132; émkpdlovTtes (per émkpwlovTes) al v. 200; 11,1,10 v. 3 s.L.
kopéovTes (per kopodwvTes, che figura nel testo);

Lb: in 11,1,13 mwaoobpevor (per Tivacodpevor) al v. 31; Euvvol (per Ewvn) al v. 98; old’ (per ol &)
al v. 151; in 11,1,10 al v. 20 a\\oTL (per d\o Tu);

Mb: in 11,1,13 kbopLo (per kéoporo) al v. 5; e’ (per év) al v. 10; om\dvolal (per omAdyxvolal) al v.
33; kTedvTeoow (per ktedtecow) al v. 79; 6 1 (per s T’) al v. 93; Emvpor (per €umupov) al v. 101; d\\ots

(per aMous) al v. 119; in 11,1,10 apbéT’ (per dpbévT’) al v. 14; kal pobéotat (per katpobéolal) al v. 24.

Tutti gli studi precedenti®® concordano nel collocare nella discendenza di A da un lato
Mg, dall’altro un esemplare perduto (uso la sigla v) cui risalgono, indipendentemente 1’uno
dall’altro, Mb e Lb. Nei due carmi in oggetto non ho trovato elementi a favore o contro questa

ipotesi; ho trovato invece conferma della contaminazione, piu volte notata dagli studiosi

Fonti, pp. 95 [13] ss.; Studi, pp. 32 s.; Moreschini, Tradizione, pp. 522 ss.; Carmina Arcana, pp. 111 s.;
Gedichtgruppe IlI, pp. 1247 s.; R. Palla, Versi inediti (?) in margine a un carme di Gregorio Nazianzeno,
‘Bollettino della Badia Greca di Grottaferrata’ n.s. 49-50, 1995-1996, 3-10, pp. 3 ss.; Bacci, p. 46 nota 136;
Piottante, Inni, p. 33 nota 60; Livrea, Parafrasi Il, pp. 121 s. ; De Stefani, pp. 46; 50; Agosti, Parafrasi, pp. 216;
218; Greco, p. 47; Tuilier - Bady - Bernardi, pp. CXLIX ss.; Sicherl, pp. 50; 77; 145; 243;

Ld Leidensis Vossianus gr. O. 10, chart., saec. XVI, pp. 120-130. Sul codice cfr. K.A. de Meyier, Codices
Vossiani graeci et miscellanei, Lugduni Batavorum 1955, pp. 210 s.; Palla - Kertsch, pp. 72 ss.; Gertz, p. 140;
Palla, Studi, pp. 41 ss; 72 ss.; Moreschini, Gedichtgruppe 11, p. 1249; Bacci, pp. 46 s. nota 136; Piottante, Inni, p.
33 nota 60;

%7 Da eliminare come apografo di Mb (in questa sezione: vd. Gertz, pp. 121 e 134):

Bs Basileensis F. VIII. 4, chart., saecc. XIV-XV, ff. 115r-119v. Sul codice cfr. H. Omont, Catalogue des
manuscrits grecs des Bibliothéques de Suisse, ‘Centralblatt fiir Bibliothekswesen” 3, 1886, 385-452, pp. 402 s.;
A. Vernet, Les manuscrits grecs de Jean de Raguse (f 1443), ‘Basler Zeitschrift fiir Geschichte und
Altertumskunde’ 61, 1961, 75-108, p. 96 nota 45; Gertz, pp. 120; 133 s.; Moreschini, Carmina Arcana, pp. 106
s. e 115 s.; Bacci, p. 47 nota 137; Piottante, Inni, p. 33 nota 61; Sicherl, pp. 75s.; 145 s.; 245 s.

88 Cfr. Palla - Kertsch, pp. 37 ss.; Gertz, pp. 86 s.; Palla, Studi, pp. 50 ss.; Sicherl, pp. 79-84.
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precedenti®®, di Mb con lezioni del gruppo X, come si pud evincere dall’apparato critico
relativo ai vv. 20, 40, 57 e 62.

Venendo ai gradi alti della tradizione, la distinzione tra 2. e A puo trovare conferma nei
seguenti casi:

- 11,1,13 v. 20 pevpa 2, ktpa A (praeter Mb);

- 11,1,13 v. 1058’ obpea > (sed 8¢ obpea La?, Solipea B), Sovpea A

- 11,1,13 v. 206 Uypdv 2 (sed mikpov B, Auypov La?), aivov A (necnon Va).

L’esistenza, nella discendenza di 2, di due sottogruppi risalenti, rispettivamente, agli
esemplari perduti A\ e o trova parziale conferma in un errore presente in tutti i manoscritti
della discendenza di A ed estraneo al resto della tradizione:

- 11,1,13 v. 179 kaAkds N, xpuoos cett.;

Ho deliberatamente lasciato per ultimo il codice

L  Florentinus Laurentianus plut. VII, 10, membr., saec. XI, ff. 31r-33v .

Bandini I, pp. 216 ss.; R. Vari, S. Gregorii Nazianzeni codicis Mediceo-Laurentiani, celeberrimi, collatio, I-1V,
‘Egyetemes philologiai Kozlony” 20, 1896, pp. 759-772; 21, 1897, pp. 141-149; 22, 1898, pp. 515-525; 24,
1900, pp. 292-303 (la collazione di 11,2,4 e 11,2,5 in 21, 1897, pp. 142 s.); Werhahn, 2{ykpLots, pp. 4 s.; Jungck,
pp. 39 s.; Palla - Kertsch, pp. 35 ss.; Hollger, pp. 77 ss.; Gertz, pp. 145 ss.; Livrea, Parafrasi XVIII, pp. 71 s.
(dove la datazione € anticipata al X secolo); Meier, p. 23; Palla, Studi, pp. 28 ss.; 60 ss.; Moreschini, Tradizione,
pp. 522 s.; 526 ss.; Crimi - Kertsch, pp. 45; 47 ss.; 82 ss.; Moreschini, Carmina Arcana, pp. 117 s.;
Gedichtgruppe I, pp. 1250 ss.; Bacci, pp. 45 ss.; Moreschini - Sykes, pp. xi s.; Piottante, Inni, pp. 32; 35;
Livrea, Parafrasi Il, pp. 115 s.; De Stefani, pp. 43; 65 s.; Agosti, pp. 212; 221; Tuilier - Bady - Bernardi, pp.
XCII ss.; Moroni, Nicobulo, p. 49; Simelidis, pp. 91; 94; Palla, Agapeti, p. 127 ss.; Sicherl, pp. 41-45; 56 s.; 102-
114; 223-227.

Negli studi precedenti la posizione assegnata a questo manoscritto varia’’. La
mancanza di elementi concreti che emerge dalla collazione dei carmi 11,1,13 e 11,1,10 mi

impedisce di prendere posizione a favore dell’una o dell’altra ricostruzione.

8 Cfr. Palla - Kertsch, pp. 37 ss.; Gertz, pp. 116 s.; Palla, Studi, pp. 73 ss.; Sicherl, pp. 28 ss.

7% Cfr. Gertz, passim; Palla, Studi, passim; Sicherl, passim.
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Le edizioni e le traduzioni

L’editio princeps dei carmi 11,1,13 e 11,1,10 vide la luce nel 1504 a Venezia, nel terzo
volume dei Poetae Christiani veteres, progetto editoriale di Aldo Manuzio (Ald.) volto ad
incentivare ’impiego dei poeti cristiani nell’insegnamento scolastico e a favorire, di
conseguenza, una formazione non solo culturale ma anche morale dei discenti’*. Nel volume,
che trasmette oltre 7500 versi gregoriani, il testo poetico dei carmi & seguito dalla relativa
traduzione latina: mentre per quest’ultima non ¢ stato possibile avanzare ipotesi circa
I’identita dell’autore, pit complesso ¢ il discorso sulle fonti manoscritte utilizzate per il testo
greco. Inizialmente’ si & creduto che il testo dei carmi derivasse da un apografo perduto del
Vaticanus Palatinus gr. 90 (Vp) e che, in un secondo tempo, fosse stato modificato, a stampa
avvenuta, sulla scorta di un altro manoscritto; studi pil recenti’® hanno dimostrato invece che
la fonte primaria dell’Aldina va individuata in un manoscritto molto piu vicino a A di quanto
non lo sia Vp, che venne utilizzato piuttosto per le emendationes.

L’opera del Manuzio conflui, a quasi mezzo secolo di distanza, negli Opera omnia
realizzati nella stamperia di Jan Herwagen (Joannes Hervagius), che in collaborazione con il
teologo Wolfgangus Musculus stampo una prima edizione complessiva degli scritti del
Cappadoce a Basilea nel 15507*: I’opera ¢ articolata in due volumi, uno contenente i testi
greci (HervGr), Ialtro le relative traduzioni latine (HervLat)". Negli stessi anni il pit lungo e
complesso dei carmi in esame, 11,1,13, € inserito anche nel florilegio di poesie del Cappadoce
allestito da Johann Lange su commissione dell’arciduca d’Austria Ferdinando I, di cui era
cancelliere e orator caesareus’®. L’opera, oggetto di successive ristampe e integrazioni,
raggiunge la forma definitiva nell’edizione di Basilea del 1567 (Lang.): € di questa ultima,
definitiva, redazione che si ¢ tenuto conto nell’edizione critica del presente lavoro. Il Langus

presenta il carme ai vescovi con il titolo di Oratio seu obiurgatio Gregorii: il testo greco e

™ A proposito dell’edizione Aldina si rimanda a Anzivino, in particolare pp. 34 s.
2 Cfr. N. Gertz, Der Palatinus graecus 90. Zur Geschichte einer Quelle der Editio princeps Aldina der Gedichte
Gregors von Nazianz, ‘Scriptorium” 35, 1981, pp. 65-70; N. Gertz - M. Sicherl, Der Palatinus graecus 90 und
die Editio princeps der Gedichte Gregors von Nazianz, in: AA.VV., Il. Symposium Nazianzenum, Louvain-la-
Neuve, 25-28 ao(t 1981. Actes édites par J. Mossay, Paderborn 1983, pp. 141-143; Gertz, Gedichtgruppe I, pp.
139 e 141 ss., Palla - Kertsch, pp. 65 ss. e Bacci, p. 51.
"3 Cfr. Palla, Aldina, pp. 249 ss.
™ A proposito di questo lavoro cfr. Crimi, Edizioni, pp. 156-165.
" La traduzione latina di 11,1,13 & alle pp. 459 s., quella di 11,1,10 alle pp. 460 s.
"8 11 lavoro del Langus & menzionato anche da Crimi, Edizioni, pp. 155 s., e Palla, Edizioni antiche, p. 136. Sul
personaggio cfr. A. Schimmelpfenning, Johann Lange, ADB XVII, 1883, pp. 638 s.; Way, pp. 71-73.
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seguito dall’interpretatio latina, talvolta interrotta da brevi interventi esegetici dell’editore’”.

L’anno dopo, nel 1568 a Lipsia, Nikolaus Selnecker’® (Nicolaus Selneccerus, Seln.),
teologo luterano, professore di teologia a Jena e successivamente a Lipsia, noto per essere tra i
redattori della Formula di Concordia, pubblica una nuova edizione di I1,1,13 a conclusione di
una raccolta miscellanea di suoi componimenti’®. Il testo greco del carme gregoriano &
introdotto da una breve spiegazione piae et studiosae iuventuti in Academia Lipsensi, che
include anche la traduzione latina di alcuni versi del carme, nello specifico vv. 75-84, 145-148
e 158-162: I'autore presenta la poesia sottolineandone la forte attualita per gli evidenti punti
di contatto tra la battaglia condotta secoli prima dal Nazianzeno contro il mal costume del
clero e la condizione della Chiesa contemporanea denunciata dai luterani. Al testo greco —
ripreso dal Langus®® — seguono alcune pagine di commento, introdotte come Notatio ad
carmen Nazianzeni.

I1,1,13 e II,1,10 ritornano a circolare insieme e nell’ordine consueto nelle traduzioni
latine dei carmi gregoriani di Jacques de Billy®! (lacobus Billius Prunaeus), il quale lavora
sulla base del testo greco offerto dall’Hervagiana. Nello specifico lo studioso francese elaboro
per ciascun carme due traduzioni: la prima in prosa venne edita nel 1569 (Bill. 1)** e fu
riproposta con variazioni minime negli Opera omnia di Johann Ldéwenklau (lohannes
Leuvenclaius) pubblicati a Basilea nel 1571 (Leuv.)®; la seconda traduzione in versi venne
pubblicata postuma nel 1583 (Bill. 3)®. In entrambi i lavori il Billius non si & limitato a

tradurre, ma ha inserito anche note di commento e di carattere testuale.

" Nello specifico i commenti dell’autore sono posti dopo la parte incipitaria del carme e a conclusione dei vv.
67,71,74,141,165,195 e 204. Sono distinti graficamente dal resto del testo perché in corpo minore.
"8 Cfr. V. Egloffstein, Nikolaus Selneccer, ADB XXXIII, 1891, pp. 687-692.
™ Nell’opera del Selnecker la sezione relativa a II,1,13 ¢ preceduta da due contributi del teologo tedesco
(Quaestiones duae: una de Filio Dei, altera de periurio Ethnicorum), una lettera ad studiosos Academiae
lenensis e un carmen dmevxapLOTLKOV.
8 Di esso vengono riprodotti tutti gli errori e le caratteristiche specifiche (ad esempio ’omissione del v. 89 e
I’inversione dei vv. 41-42); rispetto all’edizione del Langus del 1567 si aggiunge un errore di stampa al v. 19
(éxTode per &kTode) e se ne elimina uno al v. 184, dove si legge correttamente fev anziché fiov (I’errore &
comunque assente in altre edizioni di Lang., ad esempio in quella del 1561).
8 Sul personaggio e la sua opera cfr. Way, pp. 85 ss.; Palla - Kertsch, pp. 66 ss.; Palla, Edizioni.
8 cfr. Bill.1, pp. 818-822 per 11,1,13; pp. 822 s. per 11,1,10. L’indicazione delle pagine fa riferimento alla
traduzione del testo e rispettivi scholia.
8 Per la traduzione latina dei nostri carmi cfr. Leuv. pp. 940-943 per 11,1,13 e p. 943 per 11,1,10. Sul lavoro del
Leuvenclaius e la polemica sorta con il Billius a proposito di questa traduzione, cfr. Palla - Kertsch, p. 75 n. 126,
e Palla, Edizioni, pp. 168 ss. Nel caso dei carmi 11,1,13 e 11,1,10 le differenze tra le due edizioni si limitano alla
punteggiatura e alle seguenti varianti: per quanto riguarda 11,1,13 v. 5 Bill. 1 columina, Leuv. columna; v. 9 Bill.
1 ligneis pedibus insidentes, Leuv. ligneis pedibus insistentes; v. 42 Bill. 1 quonammodo, Leuv. quonam modo;
v. 96 Bill. 1 coelum, Leuv. caelum; v. 114 Bill. 1 ac, Leuv. at; v. 117 Bill. 1 author, Leuv. auctor; v. 199 Bill. 1
graculorum, Leuv. graeculorum; per 11,1,10 v. 9 Bill. 1 coelestis, Leuv. caelestis; v. 29 Bill. 1 cum, Leuv. tum.
8 Cfr. Bill.3, pp. 1310-1315 per 11,1,13; pp. 1315 s. per 11,1,10.
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In questo stesso periodo l’'interesse per i carmi di Gregorio coinvolse anche due
studiosi italiani, entrambi legati alla figura del cardinal Sirleto: su invito di quest’ultimo,
infatti, nel 1584 Giacomo Oliva di Cremona tradusse in versi alcune poesie®® del Nazianzeno,
tra le quali figurano anche 11,1,13 e 11,1,10, mentre Gregorio Florella® (Gregorius Florellus),
religioso teatino e studente del cardinale, compose alcune annotazioni greco-latine alle opere
del Cappadoce, conservate nel codice autografo Neapolitanus Bibl. Nat. Il D. 52.

Trail 1609 e il 1611 venne pubblicata a Parigi una nuova edizione degli Opera Omnia
del Nazianzeno a cura di Frédéric Morel (Morellus)®’: caratteristica di questo lavoro (Mor.),
strutturato in due tomi, ¢ ’assemblaggio del testo greco dell’Hervagiana e la resa metrica
latina di Bill. 3, procedimento da cui derivano evidenti incoerenze tra testo e traduzione. Tra
le piu evidenti, per cio che riguarda i carmi in nostro esame, si segnalano la resa di peydoto
con Tonantis in corrispondenza del v. 2 di 11,1,13, di peyd\ns povddos con unum al v. 2 di
11,1,10 e le omissioni nella traduzione di Bill. 3 per 11,1,13 di pacwrs al v. 6, v 61’ énv al
V. 29, én\npoot motpvngs al v. 141, elor 6eol al v. 155, Tnkedavods e kakdxapTos al v. 160
e degli interi vv. 182 per carm. 11,1,13 e 35 s. per 11,1,10.

L’ultima edizione in cui II,1,13 e II,1,10 compaiono insieme é quella di Armand-
Benjamin Caillau, pubblicata a Parigi nel 1840 (Caill.)® e successivamente ristampata nella
Patrologia Graeca®. Tale edizione nasce dalla rielaborazione da parte dello studioso francese
di materiale gia assemblato nel secolo precedente da alcuni dotti della Congregazione
benedettina di S. Mauro. | Padri, che avevano intrapreso una nuova edizione degli Opera
Omnia del Nazianzeno, erano riusciti a stampare soltanto un primo volume nel 1778,
lasciando inedito il secondo, che comprendeva i carmina dell’autore. Il Caillau, che riprese in

mano I’iniziativa dell’edizione, accompagno il testo poetico con una nuova traduzione latina

8 Nello specifico il Cremonese, che si servi del testo greco dell’edizione Hervagiana, tralascio nella sua attivita
di traduzione i carmi giambici e parte di quelli biblici. La traduzione relativa ai carmi 11,1,13 e 11,1,10 trova in
questo lavoro la sua editio princeps: cfr. infra, «Appendice terza».
% Sul personaggio cfr. M. Fromont - X. Lequeux - J. Mossay, Gregorius Florellus, commentateur de Saint
Grégoire de Nazianze au XVle siécle, in: AA.VV., Versiones orientales, repertorium Ibericum et studia ad
editiones curandas. Edita a B. Coulie cum proemio a G. Garitte et praefatione a J. Mossay (CCG 20, Corpus
Nazianzenum 1), Turnhout 1988, 127-155, pp. 129 .
8 Cenni biografici su Frédérich Morel, che va distinto dall’omonimo padre, sono presentati in A. Franklin, in
Nouvelle Biographie Générale, XXXVI, Paris 1861, coll. 519. Su questa edizione cfr. Way, pp. 94 ss.; Palla -
Kertsch, pp. 65 ss.; Crimi - Kertsch, pp. 99 ss.
8 Nell’edizione del Caillau per la prima volta II,1,10 (pp. 192 s.) viene inserito prima di II,1,13 (pp. 291-299).
Su quest’opera ¢ il suo autore cfr. Palla - Kertsch pp. 65 s.; 76 s.; Crimi - Kertsch, pp. 101 s.; Moroni, Nicobulo,
p. 62.
8 | nostri carmi si trovano nel vol. 37, 11,1,10 alle coll. 1027-1029 e 11,1,13 alle coll. 1227-1244.
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in prosa e con quella in versi di Bill. 3., senza dispensarsi dall’integrare ¢ modificare il testo
laddove gli sembrasse necessario e dall’inserire alcune note di commento®.

Se per 11,1,13 il testo della Patrologia resta ancora 1’edizione di riferimento, 11,1,10 e
stato oggetto di due recenti lavori critici: quello dei primi undici poemata de seipso, a cura di
A. Tuilier, G. Bady e J. Bernardi edito per Les Belles Lettres nel 2004°! ¢ I’edizione
commentata di C. Simelidis, pubblicata nel 2009%, nella quale sono presenti edizione critica e
commento anche dei carm. 1,2,17, 11,1,19 e 11,1,32. Si ricordano, infine, due traduzioni
moderne di entrambi le poesie, basate sul testo di PG, una in lingua italiana realizzata da C.
Crimi® e Paltra in lingua inglese a cura di S. Abrams Rebillard**.

% |n Caill. sono presenti note relative al v. 24 di 11,1,10 e ai w. 59, 61, 70, 75, 85, 112 e 149 di 11,1,13.

° Del nostro carme, trattato in questa edizione alle pp. 53-56, vengono offerti unicamente il testo critico con
apparato e note essenziali a pié di pagina.

%2 Cfr. pp. 107 s. per il testo e pp. 149-167 per il commento.

% Cfr. Gregorio Nazianzeno, Poesie 2 pp. 72-74 per 11,1,10 e pp. 105-111 per 11,1,13.

% Cfr. Rebillard, pp. 238-240 per 11,1,10 e pp. 241-256 per 11,1,13.
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Criteri della presente edizione

L’apparato critico intende essere selettivo e, di norma, negativo. Sono omesse le
varianti grafiche, le lezioni palesemente errate (ad eccezione di quelle che caratterizzano un
gruppo di codici) e le lectiones singulares. Si prescinde da tale norma quando per un lemma si
registrano altre varianti: in ciascun lemma, infatti, si & preferito presentare il quadro completo
della tradizione manoscritta.

Vengono riportate le lezioni, anche se palesemente errate, delle edizioni a stampa, ad
esclusione di Seln. (derivata da Lang.) e di PG (che riproduce, senza cambiamenti, Caill.): cid
allo scopo di fornire un quadro completo delle vicende editoriali del testo.
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TESTO
11,1,13

50



Pc
La
La?
Pa
Ma
Vb
Ri

V¢

Va

Di
Cg

Mg
Lb

Mb

CONSPECTUS SIGLORUM

Florentinus Laurentianus plut. VII, 10, membr., saec. XI, ff. 31r-33r

Parisinus gr. 990 (olim Fontainebleau-Reg. 2889), membr., saec. XI (a. 1028-1029), ff.
83r-89r

Florentinus Laurentianus plut. VI, 18, membr., saec. XII, ff. 194r-208v

manus recentior codicem La corrigens

Parisinus gr. 39 olim Reg. 3441), chart., saec. XIlII, ff. 56v-61r

Venetus Marcianus gr. 82 (coll. 373; olim card. Bessarionis <455>), membr., saec.
X111, ff. 352v-362r

Vaticanus gr. 497 (olim 768), chart., saec. XIII, ff. 262v-266v

Oxoniensis Bodl. Barocc. gr. 96, membr., saec. X1V, ff. 93v-96v

Florentinus Riccardianus gr. 64 (K. 1. 5), chart., saec. XIV, ff. 127v-136v

Vaticanus Chisianus R IV 16, chart., saec. XIV, ff. 53v-56v (continet vv. 1-190)
Parisinus gr. 2875 (olim Fontainebleau 3443), chart., saec. XIII (c.a. 1260), ff. 247r-
254r.

Vaticanus gr. 482, chart., saec. X1V, ff. 38r-42r

Cantabrigiensis Collegii Emmanuelis 32, chart., saec. XIV-XV, ff. 12v-16v (continet
vv. 1-165)

Oxoniensis Bodl. Barocc. gr. 34, chart., saecc. XIV-XV, ff. 1r-2r (continet vv. 166-
217)

Athous Dionysiou 214, chart., saec. XV, ff. 198r-202r

Romani Collegii Graeci gr. 8, chart., saecc. XVex.-XVIin., pp. 150-170

Mosquensis Bibl. Synod. gr. 156 (52 / LI1I), membr., saec. XII, ff. 133r-143r.
Florentinus Laurentianus plut. XXXII, 16, chart., saec. XIII ex. (c.a. 1280), ff. 352r-
354r

Venetus Marcianus gr. 83 (coll. 512; olim card. Bessarionis <467>), chart. (ff. I-11 et
230 membr.), saec. X1V (a. 1327), ff. 81v-87v
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> B> ™

Q

codd.

Ald.
Ald.?
Bill. 1
Bill. 3
Caill.
Herv.
Lang.
Mor.

edd.

consensus codd. Pc La Pa Ma Vb S Ri Vc B Va E(X) Di Cg
consensus codd. Mg Lb Mb

consensus codd. Pc La Pa Ma Vb S Ri V¢

consensus codd B Va E(X) Di Cg

consensus L > A

editio Aldina, a. 1504

emendationes Aldinae

adnotationes I. Billii, a. 1569

adnotationes I. Billii, a. 1583

editio Maurina, D.A.B. Caillau accurante, a. 1840
editio Hervagiana, a. 1550

editio I. Langi, a. 1567

editio Morelliana, a. 1611

consensus Ald. Herv. Lang. Mor. Caill.

Cosm. versus qui leguntur in Cosmae Hierosolymitani commentario (Vaticanus gr. 1260 ff.
57r-61r necnon ff. 214r-214v)
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bl bl /
Els émiokdmovs

°QQ Buolas TMEUTOVTES AVALUAKTOUS LEPTIES.

°Q Puxev Taplal peyakidees. *Q peydioto
mTAdopa Oeol xelpeooww év UpeTépnol GEpoVTeES.
°Q Oeov avbpwmolol péy’ EEoxov els €v dyovTes.

5) °Q kboporo Bépedha, Blov ddos, €ppa Adyolo,
HuoTLTOAOL (WTS ATEAEUTATOLO PaELVTS,
XpLoTodopol, BuKoLow EévedplowvTeS dplaTols,
ugmlol, BedTpolol yeyn0oTes €lmpeméeaat,
oknroBdTat, kwlotow épeatadTes Evivololy,

10 adpavéms XAoKOVTES €V ANOTPLOLOL TPOCKOTOLS,
etoeBins boa & évTos Opolla TAoLY EXOVTES.
Tuets pev matloite, Td mep kal TAlLleT’ dEKGS,
kal ooPBapov ¢pBéyyolabe, Ta & €pdeTe s WAN €Nadpd.
AUTap €ywv, €l kal pe Kakov Kal dvdpolov dvdpad

15 mAvTes Opol OelinTe, xopolU &’ dmo THAe dlolobe
UUETEPOU, BANOVTES EMACTOUTEPOLOLY OLOTOLS,
dpgadlols, kpumTols Te, TO Tep KAl GIATEpOV LUV
AN\’ éutms Td e OBupos €moTplrel Kal AVayel
POéyEopat, olk €OéNwY pév, dTdap Aoyov EkTobl prEw

20 Puxhis, os 0Te peUpa BLopevor €vdobl Adfpw
TVEVPATL, KAl onpayyds UTOTPExOoV, OUK €TloTTd
kaxAdleL, Kal TOU TL OLEKTLTTEL BATEDOLO,

Myvupérns wdtvos dva otopa. Tota mémovba.

L PcLaPaMaVbSRiVc BVaEDICg MgLbMb Cosm. (vv. 18-23)
Tit.: mpos émokdmous Va, tit. om. VeDi.

3 0¢cot] XpioTot EDICg xelpeoow] xetpeow Lac (praeter Va) Mb tpetépnot] Lpetéporol LaDiCg,
ueTépals B 6 puoTimorot] puotnmoédor MaVhSEDIMQLD (L supran), puoTtimos Ri, puotimdrol (o supra
t Mb), puoTomdiou edd. 9 kihotow] koot PeRi, non liquet La (sed kihotow  La?), okdhototy MaVbB,
kO\votow Di ¢peoTadTes] épeoTawTes oM 10 om. B d8pavéws] ddpavées Ald.? 11
eloeBins] evoeBeins SPcLa’Ri, eloeBeias La 13 os] ds EDICg éNadpd] éladpdr EDI 16
¢maooutépolawv] ém’ doouTépolowr RiVeVaDi, én’ dudotépotow B 17 ¢ikTepov] ¢pidov Ma, dpilTpov
SBVa, BérTiov EDICg 19 dtap] atrap o (praeter Va) €xTolL] ékTobe VaA edd. 20 pevpa] kbpa
LA (praeter Mb) edd. Buopevor] Blapevov La (sed Budpevov La?) SBVa gvdobL] EkTobL LLb edd.
(praeter Caill.), &Tobe Mq 21 umoTpéxov] UmoTpéxwy LaMao (praeter Va), émtpéxwv Cosm. 22
kax\dlel ] kayxAdleu edd. (praeter Ald.) Cosm. 23 Toia] Towatra EDICg
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Ov dlvapatr xadéewv évtos xONov: AAA O€ xeabe,
25 el Twa kal dakéBupov épa AOyor, ULOV avins.

ddppakov dlyeds €oTL Kal MépL pubov éviomelv.

opa péya XproTolo, TO Tiplor ebyos dvakTos,

A\aos 6\ns yailns BaciAilos, €Bvos dmoTov,

v 8te fr. Niv adte Ocol kTéap &vba kal évba
30 oeleTal, old Te klpa molvopapdyolo Baldoons,

né dutov Lapevéoal TWWAOTOUEVOV AVEUOLOL.

Aaods 88, & Oeds ANOev &’ obpaviolo Bowikov,

KUS0S €0V OimTolowy €Vl OmAdyXVOLOL KEVWOdS,

kal pixon pepdmeool, Oeos PBpoTos €ls €v dyepbels,
35 kal péyav avov €dwke mabov Sépas, dipd Te Oelov

ploLov NueTépns kakins xéev, dANa Te oM

fObpata, Tous peTéEMELTA Adyov OTelpavTas dAmaol

Kal yYAukepol BavdToLo TKpfS XEPOS AVTLACAVTAS,

Gs ke Noyw Tlowol Adyov Ocdv, alpatt 8 dipa.
40 Tis dovéer TOGe oGpa; I16Bev TOoOV dxbBos EpoLye;

Tlas 6é Te ols povddopBos Euny dn\noat’ alomy;

[lds pnvn okoTéETTA TOOOV KAEOS AUPEKANVYSE;

AvooYELs, KaKOEPYOS, €Tel, PepOTETOL peyalpwy,

¢EETL TOU OTe mpaiTor ASApM Bdhev €k mapadeioov,
45 {whfis T dBavdTtou, KAEPas ONAAROVL KAPTIG,

KAl TOANOLS KpaTepols Te Twwdypaow atev dtilwv,

ol obévev, is mobéeoker, Bhov Yévos, olol SONoLaL

L PcLaPaMaVbSRiVc BVaEDICg MgLbMb

24 Séxeabe] Séxecbal Pc, déxolobe PaMaVbo (praeter Di), 8éxoobe Ri 26 éviomeiv] dviomeiv EDICg
28 dmoTov] dploTov pro dmoTov legendum putavit Bill. 1 29 éte fv] &1’ énv B Caill. 31 lapevéool]
Lapévolor LPaMaVbRiVeBM(q, Capévoiowr Pcla, Blalopévoial EDI, Bralapévoiol Cg Twaoobpevov]
Tewaodpevor Pc, Tewwaoobpevor La, Twaoobpevor La?, mwaoobpevor Lb Caill. 32 4m’ olpaviolo]
amouvpavioto LLaRiVe, am’ ovpaviov MaVhb Bowkov] Bwwkov RIEDICg 34 pepdmeoal] pepdmeaL
VbRIiBEDi 37 Otpata] batparta PcLaSBE p.c., 60pata La’E a.c. dmaol] dmaocol Lang. 38
avtidoavTas] dvte doavTtes Ri, avtidoavTta VeBVa 40 dx0os] aloxos %(praeter PaDi)Mb, €xos Di ut
vid. 41-42 ord. inv. Lang. 41 te] ye LBCgMq Ald.? Snanoat’] Sn\hoad’ edd. 42
okoTéecoa] okotéeooa Caill. 43 pepémeoot] pepdmeot VORIB 45 7’1 om. o(praeter Va) 46
attlwv] atélov Caill. 47 S6horal] S6Aotoww PcLaMb, S\iotat Caill.
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yWUE Baléew (omuwdnp 8¢ Adyouv, kal mupoos depbels,
mdoav émédpaje yailar doildlpos, ol 8¢ BLEKTAL
50 kal mAéov éomhpLEav debhoddpolal TayévTas),
delTepor €VpeTo piixos émiklomor. Qs oTpaTOV €YV
KapTepov, NynThHpoly Ololtov éppalev €xBos.
Kal ydp, dyou mimTovTos, 6Aos oTpaTos és xO6va vevel.
TTovtombpov & Te via kakos mpHvLEev dNTns,
95 A okomélolowy €ae, kuBepymTiipos dTepdev.
‘Os 8¢ dopous Te, MONELS Te, xOpous, Boas, dppaTa, TEU
BNdsev didpeln onudvTopos. EldooL pibos
NUETEPNY Kakiny, OmdooL Aaoto mpdedpoL.
MTp6ofe pév dvdpodovolol duyrs mToNeBpa TETAKTO,
60 Kal X@pds TLS énv dmomoptatlols Ouéeaat,
kal Tis kal mkpins kal alpaTtos voTaTtiolow
Auaoly, ol XploTolo kakdppoves éEekévwoay
pLofov aTipnTolo Kakov kal TuTOov €xovTes,
o TuL pev €€ déxovtos, €mel Ocds éoTy ANNTTOS
65 xelpeow, et E0érnowv: aTdp ye pév éfekévuoav.
Nov 8° éva xdpov loacy atacbalns Te popov Te
mdvTes, ool E€lvol Te kal €pkeos TMUETEPOLO,
TO CEMTOV TO Tdpolde coddv €80s, €pkos dploTwv,
Brita 16O dyyeNkTioL xopooTaoinol TeOMAoOS,
70 KLYKALDa. TNV peodTny KOOPwY dUo, Tol Te PEVOVTOS,

ToU TE TapLmTApévoLo, Bedv Opov, Mueplwy Te.

L PcLaPaMaVbSRiVc BVaEDICg MgLbMb

48 yvuE] vuE o(praeter Va) mupoos] upods o(praeter Va) 49 émédpape yaiav] émédpapev yaiav Ri,
¢médSpapev atav o(praeter Va) 51 eVpeTo] ebpato LolLb, elpeto (a supra e altero Mb) 52 ZuParev]
0’ &uBakev EDICg 53 Kal vydp] kat ydp kat EDICg 54 te] om. MaVbB 56 &¢] om. EDICg 57
Gidpein] didpin LA(praeter VbVc)VaDiCgMb, didplov Vb, didpein Ve, didpinot BE 59 om. B
TétakTo] TéTukTo LPa 60 Ovéeoal] Bueéoowr LLaMa, 6uéool E, Buéear M 61 UoTtatiowow]
voTaTlowol LLaMaVbRi, votatinol B, toTatinow EDi 62 ol] 70 La% & VecoMb edd.(praeter Lang. dv et
Caill. o) kakoppoves] kakdppovos BECY 65 atdp] avtdp VbBEDI 68 TO gemTOV] TOV CETTOV
L> (praeter VbSBVa) TO Tdpolbe] TO mdpolbev PcVDCy, Tomdpolfe LaVaELb edd., Tomdpolbev Di 70
Tou Te] Tode B Caill. 71 mapimTapévolo Bewv] mapimTapévou Betwv MaVb, mepumtapévoro e@v Di,
mapLTTapévols Becv Cg
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"Hv 8t1e fw. Niv alrte yelotiov, fwika maowv
¢vToOs dkhntoTolo Olpns Spdpos, ws Sokéw ol
KNPUKOS BodwrTos €Vl HeTdToLow dKoVELY”

75 Aevp’ 1607 dooL kakins €mpPnTopes aloxea ¢wTEY,
YAOTOPES, €VPUTEVOVTES, AVALOEES, OGPUOEVTES,
LwpomdTat, TAAYKTAL, GLAOKEPTOHOL, ABpoXITWVES,
PetoTal 6 VBpLoTal Te, Bods émlopkor OLOUVTES,
dnoBopot, KTedTeEoTLY €T dNNOTploLoWY AdTTOUS

80 BdA\ovTes maldpas, dbovepol, BoNdeVTES, dAMLOTOL,
fames éptabevéwr xBapadot, xBaparoiol AéovTes,
apdifetot, katpolo MOANUTPETTOU BepdmovTES,
TOUANUTIOOES TETPNOLY €€Ldopevol xpda pibw,
aptilyapol, etovtes, €Tl xvodovTes Tovlov,

85 N KMTTAL puoLkolo TTupds, daéecoly EXOVTES
nepiny GLNOTNTA, 0T’ dpdadiny drénobe,

VALOeS olpaviwy, veolauTées, atbaloevTes,
TVEVUATL alyA\EVTL CUVEPXOPEVNS KAKOTNTOS.
AeTp’ 1Te BapoaléoL, mdol Opovos €LPUS ETOLUOS.

90 Aelp’ 1Te, deliTepriol véous kNvolTe TévovTas
TAoL TPodpovénms, KAl pn mobéovol TETAVTAL.
Mdvva mdlwv, Eévos OuBpos: dmas kOATOLOL AEYOLTE,
0s TANéoV, OS5 T  €MLOEVES, éuny xdpwv. EL 87 €é0éloLTe,
und’ aytov ¢eldolobe Beovdéos TMuaTos dpyol.

95 "H Tdxa kat maldunowv év dmAioTolol muboLTo.

L PcLaPaMaVbSRiVc BVaEDICg MgLbMb Cosm. (v. 83)

74 BodwvTos] BéwvTos PcLaMaVhSRIBEDI &vl peodTolow] évippeadTolow LRIVE, vl pecodrolow
PaVb, évi peoodtioow EDI, évi peodtolow Mg (1 supra p add.), évippeodTolow Lb 75107 1te L, 160
PcLaMaVbRIE 76 dppudevTes] dpplevtes MaVbRI 77 mhdrykTal] mdkTar LaMaVbMg, mhdyites B
78 é&mlopkov] ém Spkov MaVbRIBA 82 moluTtpémTou] molvoTpémTouv codd. (praeter LaEDiLDb),
To\voTpémTovs EDi 83 mouhimodes] mohlimodes LaSBVa, moukimodes La?, mo\umdseot EDi, mouNiTodes
Cosm. ¢eldbpevol] éxdopevol E, Endopevor Di, delddpevor Caill. pnibw] ptbwv E, wdébwv Di, BUOG
Cosm. 89 om. Lang. 90 debitepriot] de€itepriow LaBE 91 mdoL Tpodpovéws CUM KAl WUN
mobéovor TéTavTal iungendum putat Bill. 1 (necnon Bill. 3), puncto post TévovTas apposito 93 s 7] boTis
L, o1’ PcLaRi, 6s Di, & T Mb emdevés] emdeés PcSBMb, non liquet La (sed émdevés La’) éunv]
inv Caill. 94 peidoLabe] deldeae MaVhVa
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Zuvds pev mavteoow dnp, Euvn &€ Te vyaia,
Ewvds & olpavos elpls, d T obpavds Supact ¢atvet,
Ewn & al movTolo xdpts, Evvol 8¢ Bdwkot.
Oatpa péy’, olde ZaoLN xdpLTos EEvos, AAN’ LTOPNTNS.
100 Mn ¢ Tis obv dpoThp, PN TEKTWY, U1} OKuToEPYdS,
un 6neny pebémwy, pnT’ éumupov épyov EXalvwy,
THNE pévol, pmn &’ d\\ov éxoL onupdvTtopa Betov.
Kpetooov ydp kpaTéewv, né kpaTéovtl miBeabal.
AN O pév €k XeLpay TéENeKWY péyav, O0s & dp’ éxETAny
105 plas, Os 8¢ dopny, Os &’ olpea, Os &€ mupdypny,
€vhad’ To, Belny 8¢ meplONBolabe Tpdmelav,
oTewodpevol, oTelvovtes. O & dAkipos d\ov élatvot,
TOAAKL KAl TOV dpLoTov, évdpunoavTa Opovolat,
YNPEALoVy, OApKETOL TETPUUEVOV, olparodolTny,
110 koopov atipdlovta Oeol peTA Wolpav €xovTd,
kal vékur €v fwolat, Oummolov €cONOV " AVakToS.
Elko pév Tis €ypaer am’ €lkovos dpxeTUTOLO,
oTnodpevos mpomdpolbe, mivaE 8’ UmedéEaTto popdn-
lpds 8 eloopéwy TLs, évavtior olpov Odetol.
115  Kal T6de potvov Ovelap ddp’ UMETEPNS KAKOTNTOS.
KvpvE pév &1 Tota Bpuimuos. AUTAp Eywye
Setdla pév Mwotfios dyakiéos olov dkovoa,
0s polvos VepéAns elow Beov E€dpakev dvTny,
ToUs &’ dANOUS €EKENEUTEV UTO TPOTOBECTL EVOVTAS,
120  ayvotdTous dyvolow év e€lpact Kal TPOUéovTas

potvns eloatewr Beins omoés. OU yap dpewvov

L PcLaPaMaVbSRiVc BVaEDICg MqgLbMb

98 8°ad] 8¢ PcLaMaVhSRiVcBE 8¢] Te edd. 102 om. EDi 103 mibeabar] meibeabal 2(praeter
PaE)A(praeter Lb), meibecbe E 104 ds] 6 PclLa (sed ds La?) S 105 8’ olpea] 8¢ olpea La, dolpea B,
Sovpea A edd. 107 oTtelvovTes] oTewoivtes LMaVbRiVaA edd., Tpéuovtes B 108 Tov] T’ Caill.

109 odpkeoot] odpkeot LRIBEDI TeTpupévor] TeTpuppévor LaPaVbSVa 112 Eiko] etkav LLa (v del.
Laz) Ve, elkdva B am’ elkévos] dmewkévos LRiIVCE, om. Vb 114 évavTiov] évavtiav BEDI, évavtiny
Cg  O8etloL] 6deteL Pac(praeter Va), 6detool Ma
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o8’ avTols BMpecal maTelv médov olpaviolo,
U Kal pnyvupévoloy UTO OKOTENOLOL OapleleV.
Aetdla 8 ad maldwr "Aapmv popov, of pa Bunids

125  6évtes éml Eelvoro mupds, Eeivws kal OAovTO
atTika, kat Buéwv x@pos BavdTolo TeNéTO,

Kal maidés mep €6vTes 'Apav peydlolo, ddpacHev.
Qs 6¢ kal HAeldnow éméxpae Avypos OAeOpos,
HXetdats, 6T pdpyov éxov voov. "H yap €Balhov

130 obx lepds maldpas lepav kabimepbe AeRTWV.
Ovde pev old” HAel xO ov €kduyev, dN\A kal avTov
ovx 0Ooln yaoTnp maldwy éxdAeydse dlkatov,
kal mep del Bploavta Oveldelols éméeaatv.

El 8¢ T60om Tolnow dapapTdol pvLlS ETECTLY,

135  oooatins 6éos €oTlv éml mMAebveooL kakololl
Kal oé, kiBwTor dvacoav, 05 Tdpace xeLpl BePniw
kKALvopévny, Bdvev aldsa. Ocoll 8¢ Te vnov Ebnkev
dPavoTor TANAPNOLY, €pelopaTa TAKTOOL Tolywv.
Tolveker aldlw, mimTw &’ UMO oclo MOOEOTL,

140  XpioTé dva&, un pol Tis dmavTioetev dvin
xalopévw. Kékpnka Alkols dnAqpoot molpvmg,
TOLUETL Hapvdpevos dnpov xpovor. Ek peNéwy O€
pLkVGY émTaTo Qupds, dvamvelm 8 ONyov TL

TELPOPEVOS KAPATOLOL, KAl alOXECLY TMLETEPOLOLV.

L PcLaPaMaVbSRiVc BVaEDICg MgLbMb Cosm. (vv. 124-125.128-133.136-138)

125 &ovTo] Ghovto BMg Cosm., d\ovto Di - 127 *Apaw] "Aapov codd. (praeter LLa?Vc) edd. praeter Caill.,
’Aapov La 129-130 inv. ord. S 131 008’] old¢ La Cosm. 132 yaothp maidwr] inv. ord. o(praeter

Va) 133 kat mep] kaimep Cosm. BpioavTa] BpiooovTa o(praeter Va) bveldetols] oveldlots
L> (praeter PaS)A(praeter Lb) 134 &meoTw] émeotny B, éméom Lang. 137 om. B 140
amavtioetev] Umavtioetev LaSB, dmavmioel év Ri 144 kapdTolol] kapdToiow LaRiB
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145 “Qu, ol pev Bukwy lepiv mépL drjply €XOVTES,
avTla KudalvovTes, €macouTEPOLOL KAKOLOL
Ba\opevolL, BalovTes, dTelpées elol paxnTal,
elpvmy BoowrTes, €d’ dlpaTt KUBLOWVTES.

Qs 6pelov TeTbatlav dvamhioatev aviny,

150  évdikov €dpnecoav, €’ €dpn TLow €ExOVTES.

Ol & dpa Tols €kdTepbe peptlOpevoL, KAOVEOUTLY
avtoNiny Te dlow Te, Oeos 8 és odpkas ENnEev,

Ov dmo paprapévor kal olvopa kal pobos dANoLS:
IMatlos €pods, TléTpos &€ Tebds, Kelvou &€ T ATONS

155  €elol Beol. XpLoToOs &€ pdTnv f\oloL méTapTal.

OV yap amo XpioTolo KaleUueba, €k pepdTLY OF,
kelvou kal xelpeool kal alpaTt KUSOS €XOVTES.
Toocoos €pws daéeaoly EMMYAVOEY TUETEPOLOLY,
A 86Ens kevetis, §) kTHoLos, ) PO6vos aivos,

160  Tnkedavos, KakOXAPTOS, €ValoLpor dNyos €xouotl
Kal mpogaocts Tplds €oTL, TO 8’ dTpekés, €xbos dmoTov.
ALTTAOOS €O0TLY €KAOTOS, Ols AUKOV AUPLKANUTITWY,
KAl XAAKOS AOXOWV TLKENV VETOBETTLY €BMONV.
Tola pev Nynthpes: 6 &’ €omeTal €yylbL \aos,

165  mpddpoves €s Kkakiny, Kal NynThpos drevbev.

OUd€é Tis €07’ dyabolo OLdkpLols, OUOE KaKolo,

L PcLaPaMaVbSRiVc BVaEDICg MgLbMb Cosm. (vv. 149-150)

146 émacouTépolol] ém’ doovuTéporol VEBDIM( 148 BotwrTes] non liquet La, Bodwrtes La?, BowvTes
RIEDICg, BoavTes B, kobwvtes Lb ut vid. alpaTi] alpaot o(praeter Va) Caill. KUBLOWVTES]
kudowrTes PcVeMb a.c. 149 dqvamMoatev] dvamiioeer Vb, dvamkijowv B ut vid., dvam\ioeiev DiCg
150 é&vdikov] vdikov Ve (ubi tamen nonnulli versus prima littera carent), &vSiov EDICg 151 éxdTepbe]
éxdTepdev La(v del. La%)BDiMb 152 ¢s odpkas] & éoodpkas LSLaVbVcVaE 154 kelvov] ékelvou
EDICg T] te EDICg 157 xelpeoot] xelpeoow La, xeipeo. BECg 158 Téooos] Téooov PecLa
ut vid. SEDi, Técoos La? gmxAvoer] Uméxluoer EDICg 160 évaioipov] dvatowpov B, alvéoipov
o(praeter B) 161 &x06os] aixbos Pc, dxfos EDICg 163 om. V¢ vembdeaow] pepodbmeaoy MaVb,
vembdeov B 165 fynTiipos] fyfiTopos MaRiBVb, fyriTopes EDICg 166 éot’] éoTiv LBM(q, éoTl P,
eb 1’ XDi
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oU MVUTHS TOAMTS, OUK ddpadéos vedTNTOS,
o poyepol BLoTolo Beovdéos, ol PaANAKOLO.
Els vépos éoti, kdkioTov &xewv mAéor. Qs dmONOLTO

170 ketvos dvnp, 0s TpwTOS Avyayev €évBdd’ dNTpols.
AUTGY kbopos €ol, avTav Oeds, 6ooa T  dploTols
€omeTal LoTaTlolow €év Ao AvTLTAAAVTA”
oL &’ dyafol poyéolev étwmoia. Tola SikaoTals
ebadev MueTépolat. Alkn ¢uydas évBev daméNdot.

175  “Ev & dpa mdvTta mélot, XpLoTods, BpoTods, NALos, AoThp,
bais, okdTOS, dyyelos €0ONOs, Ewoddpos oUKETL AAPTwY.
MéTpw & Toa déporTo BeokTOHVOS lOKAPLWTNS,

Kal ZolUpots tepololy AATPOTATN 2apdpela.
"loa & €xou xpvods Te Kal dpyupos, NOE aldnpos,

180  pdpyapos okpuoevTl ABw, TMyals O¢ xapddpat
mavTa &’ du’ dANnAoLol Tedupuéva €ls €V dyoLTo.
Qs moT’ énv, 0T dAKOOWOS €NV TPWTOKTLOTOS VAN,
KOOPOV €T’ Wolvovoa SLakpltdor ob BeBadTa.

"Hv 8 81e MoaBiTais vnos péyas ol Batos Nev,

185  0oUG€ pev ’AppaviTnoly, €mel oTpaTOV TKAXOV MUV.
"ANous &’ UBpododpoloLy évnplBuncer Imoots,
kal EvlodopTnyololy, €mel pd pwv é€amddnoav:
TatTa kakols. Aevel &€ yovov peydlolo yépnpav.
2knvis ydp pwv €bnkav émovpaving BepdmovTar

190  kdvbdd’ OpoL Buéwr Te Kal olLdeos, NOE TOVOLO.
"ANOs ydp T’ dNolow dvip xépas elyov ém €pyols,

6000 T’ énv vnolo Kal éKTOOEV €YKOVEOVTES.

L PcLaPaMaVbSRiVc(usque adv. 190) BVaXDiCg MgLbMb Cosm. (vw. 177-178.184-187.188 [a
Aev]-192)

167 mwutis moltis] ord. inv. XDiCg 168 poyepod BLoTolo] poyepoio BioToro PcMaVbSRI, poyepot
Blov BudéToro XDiCg 169 "Qs] post ws add. 5’ Lang. amérorto] dméAotTo XDiCg 171 ¢ol] €ln
XDiCg 7] 8’ XDiCg 172 avitdhavTa] dvditdravta Lb edd. 173 om. B 175 om. B 179
xpvods] kakcds N 182 “Qs] ds Caill. &7 dkoopos] S0’ dkoopos La, 517 dkoopos La 6 Td koopos
Ri ut vid., 6te kéopos edd (praeter Caill.) TpwTOKTLOTOS] TPwTOKTLTOS LPaValb 184 vnos] vaos
PcLaMaSRiBX Cosm. Aev] énv MaB, flev Mas.l, fov Lang. 185 &mel] ém Cosm. 187 pw] piy
PcB  ¢Eamddnoar] éEemddnoar MaB, éEnmddnoa X, éEnmddnoav Cg, éEamdmoav Cosm. 188 Acvel]
Aeuvt codd. (praeter PcLaVbSRiVc), keketer Vb ut vid., edd. 189 &Onkav] &bnker BXCg Cosm.
émovpaving] U’ ovpavins VhVEXCg 190 Te]om. PcLaS 192 1’ &nv] Te v Cosm.
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Ketvol pev Tololol vopols dpeTiis mpopdytlov:
fueis 8™ ad kaxin yépa OMkaper: & OavdTorol
195  Tis Tdde Bpnrmoete yowv TOANIBPLS AOLOOS;
2x€afe, dldos NAEwper dTacballn poyéovTes:
Oé moT’ evayéeool Oeds TlotTo Buniais.
El pev &1 memiBoiper, ovmodped™ el 6¢ kalumTol
nifor épov moAny Te Véwv Opdoos, ME KoONOLBY
200 olhov émkpwlovtes &uol védos ddpadinat,
napTipon’ dBavdTolo Oeol xépa, Kal TO KENALVOV
Auap, O THY koldny Tupl BéokeTar VotaTtov VA,
ob pev éyn Ketvoloww Op6Bpovos, ol OHOEPYOS,
0Udé TL OUUPPAdUWY, OV CUUTTA00S, 0V CUVOSLTTS.
205 AN ol peév TepOweV €NV O0dOVT alTAp €YWwYE
{nTe Nae kiBwTér, dTws popov alvov dNEw.
AUTAp ETELTA PUYOLUL, KAKEY dATo TNAOOL Uipvov,
KAl Z0dOUWV TUpOEVTA TLkpoV Kal dBéodaTov dufpov,
Ov 88e Seopds Exel mAAYkTNY vdov Evdov dyelpas,
210  elow mds Opowv, yeNowV BLoTolo BuéAas,
al pd Te kal mMVUTOY aloxpds koviovol mpdowTd,
alel Te mwpamideool vonpata Oeta xapdoowy,
Xelpoow olk émipikTa, dtavyéa, dwTtl meAdlwv
TpLooodaols BedTNTOS, EMELyopévoLol TOBoLoLY
215 (haov dBavdTolo BOeol mpos Bakov kolpny:
évha Te TAVT’ dvadavdd, TO € TAEOV LOOTANAVTOV

THpos OT’ év xelpeoal Oeol {uyov opbodikoLo.

L PcLaPaMaVbSRIi BVaXDiCg MgLbMb Cosm. (vv. 206.208)

195 Bpnrnoete] Bpnvnoeter Vbo(praeter Va) 198 memifoipev] memoiboiper PcB, memoifnuer XDiCg
199 véwv] vebv BDI 200 om. B 205 mepbwev] mepaer XDiCg 206 alvov] Uypov % (praeterBVa),
Tcpdv B, Auypov La® Cosm. 208 mkpov] kakav B, kakov XDiCg 209 mhayk ] mAdkTnr MaSMb,
mAéKTY B ayeipas] dyelpwr XDiCg 211 mwutav] mwvutas B, mvuar Caill. 212 T¢] 8¢ Lang.
mpamideool] mpamideooww La, mpamideor BXDi 213 olk] av o(praeter Va) 214 Tpiocopaots]
TpLocoduols PcLaS 217 xelpeool] xeipear BXDi  dpbodikolo] dpwdikoro XDiCg
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COMMENTO

11,1,13
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1-26

| versi di apertura del carme costituiscono un gruppo chiaro e ben delineato di carattere
introduttivo. L’autore infatti non parte in medias res, entrando subito nel cuore della
discussione e nel susseguirsi delle argomentazioni: piuttosto, come in un’orazione, procede
per gradi, appellandosi innanzitutto ai destinatari, i vescovi, e delineando brevemente il
contesto da cui ha origine la sua riflessione. L’andamento dell’incipit & modellato in
un’escalation, nella quale lo sdegno del Nazianzeno per I’operato e il comportamento dei
colleghi, in un primo tempo assente o impercettibile al lettore, finisce poi per svelarsi in tutta
la sua foga. Inizialmente alla menzione degli tepries segue una serie di espressioni altisonanti
ed encomiastiche, attinenti alla figura del sacerdote e al suo ruolo per la comunita cristiana
(CQ Ouvolas mépmovTes dvaipdkTous V. 1; Juxev Taplar peyakidees V. 2; KOGHOLO
0épedla, Blov ddos, €ppa Aoyolo V. 5; pvotomolol (wrfis dATEAEUTHTOLO a€eLVTis V. 6;
xpLoToddpoL V. 7; etc.). Con questa terminologia, unita all’anafora dell’ ¢ enfatico ai vv. 1-5,
I’autore sembra voler mettere in atto una captatio benevolentiae (vv. 1-7): & conferita una
certa solennita al discorso, e trasmessa al lettore la levatura morale dei destinatari. In realta
I’ossequio di Gregorio nei confronti dei vescovi si rivela del tutto sarcastico: a partire dal v. 8§,
alle formule convenzionali subentrano perifrasi ispirate nelle immagini e nei vocaboli al
teatro, sede per eccellenza secondo i cristiani del disordine morale e del dominio della
finzione sulla realta e scelto dall’autore per descrivere negativamente la gerarchia ecclesiale,
in cui ritrova gli stessi vizi. Costituiscono una sorta di spartiacque tra le due parti i vv. 8-9,
accumunati dalla stessa struttura: aggettivo in posizione incipitaria e perifrasi costruita intorno
ad un participio nella seconda parte del verso. I vescovi godono dei loro begli spettacoli
(BedTporoL yeynbbTes elmpeméeaal V. 8) e cioe si compiacciono del loro stesso operato,
talmente ridicolo e finto da essere paragonabile ad una farsa; amano calcare la scena
(oxknroBdTac v. 9), riferimento al loro desiderio di visibilita; sono acrobati assisi su gambe di
legno (kaotoww épeaTadtes EuNvolowy v. 9) e cioé ridicoli e traballanti nell’interpretare un
ruolo che é loro estraneo; parlano debolmente mentre indossano una maschera (cioe quando
recitano la parte dell’uomo di fede) e nel loro animo non sono migliori degli altri (vv. 10 s.).
L’impegno sacerdotale ¢ ridotto dalle loro azioni a un lusus indecente (v. 12); alla
magniloquenza dei discorsi corrisponde la futilita delle azioni concrete (v.13). Con la
mordacita di queste immagini Gregorio palesa il suo giudizio, profondamente negativo, sui
colleghi dell’episcopato, smascherando I’immagine che i vescovi vogliono dare di se stessi,
I’ideale di sacerdote che fingono di incarnare. L’avversativo attdap al v. 14 segna un punto di
svolta ed introduce un nuovo segmento (vv. 14-26): se nella prima parte dell’incipit &
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predominante la descrizione degli avversari, nella seconda 1’attenzione su sposta sull’autore e
sulla sua reazione allo scenario delineato (v. 12 Lpeis pev - v. 14 attap €ywr). Di fronte
alla situazione di degrado e di crisi morale che ha colpito la Chiesa e nella quale e coinvolto
in prima persona, Gregorio trova nella parola I’'unica valvola di sfogo. Nonostante 1’ostilita
dimostratagli dai vescovi, che lo hanno escluso dalla loro comunita e non hanno perso
occasione per attaccarlo, apertamente ma soprattutto alle spalle (vv. 14-17), il Nazianzeno
reagisce dando voce a cio che il suo cuore lo esorta a tirar fuori (vv. 18 s.). Il carme si
configura cosi come uno sfogo irrefrenabile, che 1’autore vorrebbe ma non riesce a trattenere e
che esce dalla sua bocca con un’irruenza paragonabile a quella di una corrente sotterranea (vv.
20-24), che si muove silenziosa ed invisibile nel sottosuolo fin quando, trovata una frattura
nel terreno, fuoriesce con tutta la sua energia. Nei versi finali il Nazianzeno ribadisce di non
poter piu trattenere il dolore che lo attanaglia nel cuore e prega i destinatari di accogliere
quanto dice, sebbene si tratti di un ‘discorso mordace’, SaxéBupos Aoyos, ‘figlio
dell’angoscia’, vios dvins (v. 25): infatti anche solo “restituire parole al vento”, espressione
metaforica per indicare lo sfogo dei propri pensieri, costituisce per l’autore una prima

consolazione al suo disagio (v. 26 ¢dppakov dl\yeds €oTL kal népt pibov éviomeiv).

1

La prima perifrasi con la quale Gregorio definisce i vescovi, incipit condiviso dal carme
I1,1,10, richiama il loro compito di ministri dell’eucarestia. Non ¢ un caso che questo aspetto
sia il primo ad essere menzionato: secondo I’autore infatti somministrare 1’eucarestia ¢ il
compito fondamentale dei sacerdoti, attraverso il quale e permessa la comunicazione tra Dio e
gli uomini: cfr. Greg. Naz. carm. 1,2,17 v. 13 s. "ONBlos ©Os Aaoto ¢épwv KpdToS,
evayéeool [ kal peydiats, Buotats, XpioTov dyet xboviots. Sul tema si veda anche la
riflessione di Baldoncini, p. 89, che ha sottolineato I’importanza della figura sacerdotale

anche nelle religioni pagane e nel giudaismo.

Buolas... dvalpdkTous

Il termine Buola ¢ impiegato spesso da Gregorio per indicare I’eucarestia: cfr. ad esempio
epist. 171,1; or. 2,95; 25,2; 42,24; carm. 1,2,17 v. 14; 11,1,17 v. 39; 11,1,28 w. 9s.; 11,1,34 A
v. 93; etc. Cfr. Baldoncini, p. 89. Il Nazianzeno si muove sulla scia dei primi autori cristiani,
che impiegavano il sostantivo per indicare offerte di vario tipo rivolte dai fedeli a Dio: sono
chiamati ‘sacrificio’ la preghiera (cfr. Clem. Al. strom. 7,31,7; 7,32,4), il digiuno e le buone
azioni (Herm. sim. 5,3,7 s.; Ptol. epist. Flora), la liturgia (1 Clem. 40,2 ss.; 36,1) ma
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soprattutto la celebrazione eucaristica, rinnovamento incruento della passione di Cristo in
croce (Did. 14; lust. dial. 41,3 e 117; Iren. haer. 4,17,5; Tert. orat. 19,1 e 4; Cypr. epist. 6;
etc.). Sull’occorrenza del sostantivo nei Settanta e nel Nuovo Testamento vd. Behm, 6low,
Buota, Buoraothpiov, ThAWLNT 11, 1938, 180-190, pp. 184-186; cfr. anche Lampe, s.v.;
Meier, p. 158; L.-M. Chauvet, Symbol and Sacrament: a Sacramental Reinterpretation of
Christian Existence, Collegeville 1995, pp. 254-259; Piottante, Ellenio, p. 179. In unione con
avatpakTtos il termine 6Gucia costituisce una iunctura assai frequente nella letteratura
patristica ed e impiegata per indicare sia in senso generico il rituale cristiano, in contrasto con
1 sanguinari sacrifici pagani, sia in modo piu specifico 1’eucarestia come rievocazione
‘incruenta’ della morte di Cristo. Per la prima accezione cfr. Athen. leg. 13,4 &éov
avatpaktov OQuotar THv Aoyiwkny mpoodyewr Aatpetav; Orig. Cels. 8,21; Ps.- Orig. psalm.
15,4; Meth. symp. 5,6; Greg. Naz. carm. 11,1,83 v. 32. La differenza tra il sacrificio spirituale
cristiano e quello brutale dei riti pagani ¢ anche uno dei temi principali dell’orazione del
Nazianzeno contro Giuliano 1’Apostata: a proposito cfr. or. 4,29; 52; 68; etc. e per il
commento vd. Lugaresi, Oratio IV. Per la seconda accezione cfr. Greg. Naz. or. 4,52; 5,29;
Nil. epist. 2,294 (PG 79,345C); Isid. Pel. epist. 3,75; Eustrat. v. Eutych. Proem. 3 (PG
86,2277B) e 84 (PG 86,2372A); Evagr. hist. eccl. 4,31. Cfr. Lampe, S.v. dvatpakTtos € Buota.

LEPTIES

Forma ionica di tepels senza metatesi quantitativa, attestata in epica a partire da Omero (cfr.
Hom. Il. 24,221; Apoll. Rhod. 2,526; 4,259) e ricorrente nei carmi del Nazianzeno, dove puo
indicare preti o vescovi: cfr. carm. 1,2,1 v. 301; 1,2,15 v. 157; I1,1,1 v. 387; 11,1,16 v. 97;
I,1,33 v. 91; 11,2,3 v. 183 ¢ 235. L’impiego del sostantivo tepties per i vescovi enfatizza la
sacralita del loro ruolo di ministri di Dio. Gia in uso presso i pagani per designare i sacerdoti,
il termine viene ripreso dai cristiani, sebbene, come sottolinea B. Kotting, Die Aufnahme des
Begriffs Hiereus in den christlichen Sprachgebrauch, in: AAVV. Text - Wort - Glaube,
Arbeiten zur Kirchengeschichte 80, Berlin 1980, pp. 112-120, tale assimilazione incontro
diverse resistenze almeno fino al IV secolo.: parole come tepels e dpxlepetls sembravano
troppo legate alla religione pagana, ai suoi sacrifici, € ai suoi ministri, e pertanto inadatte ad
essere riutilizzate per la sfera sacrale cristiana. Cio spiega come mai il sostantivo non ricorra
mai nel Nuovo Testamento, neppure tra gli scritti pit recenti, ovvero le Lettere pastorali, dove
si preferisce utilizzare le denominazioni di émiokotos, didkovos e mpeaBiTepos (senza che
tra un termine e I’altro ci sia alcuna distinzione gerarchica), e la lettera agli Ebrei, che si

occupa in vari passi della riflessione sul sacerdozio. La prima attestazione di tepels in
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riferimento al sacerdozio cristiano é da individuare in un apocrifo del Nuovo Testamento, la
Didascalia cristiana, datato alla prima meta del 111 sec. Dalla traduzione latina del trattato, (la
versione greca infatti ¢ andata perduta), si deduce I’impiego del termine iepetls per il
sacerdote cristiano. Sul valore del sostantivo dalla grecita fino al Nuovo Testamento cfr. G.
Schrenk, Lepets, ThWbN 111, 1938, pp. 257-265.

2.

In quanto custode delle anime, il sacerdote ha la responsabilita di guidare i fedeli e di
custodirli da un punto di vista spirituale. Tale compito, ribadito in varie occasioni dal
Cappadoce, trova una significativa spiegazione nel parallelo istituito dall’autore tra il medico,
che deve preservare il benessere del corpo, ed appunto il sacerdote, che si occupa della salute
delle anime, un campo ben piu impegnativo. Sul confronto fra le medicine corporale e
spirituale, le difficolta dell’uno e dell’altro settore ed i motivi di tale giudizio cfr. or. 2,9-36.
In particolare nel capitolo 22, riflettendo sugli scopi di entrambe le cure, I’autore sostiene che
obiettivo della medicina sono la salute e il benessere della carne (| Uytela - 1| elela
oapk6s), mentre per altra cura, prerogativa dei sacerdoti, «lo scopo ¢ quello di mettere le ali
all’anima, di strapparla al mondo e consegnarla a Dio, di conservare cio che e conforme
all’immagine divina, rafforzare cio che vacilla nel pericolo o correre al salvataggio di cio che
e scivolato via, per mezzo dello Spirito insediare Cristo nei cuori perché vi abiti e, per arrivare
al nocciolo della questione, rendere Dio e degno anche della beatitudine del cielo colui che si
e arruolato nel cielo»; per la traduzione vd. Gregorio di Nazianzo, Orazioni, p. 23. Sulla
stessa linea si muove Giovanni Crisostomo: in sac. 2,95 illustra il ruolo del sacerdote
paragonandolo a quello del pastore. Se quest’ultimo deve proteggere il suo gregge da lupi,
ladri, malattie, etc. il ministro di Dio deve preservare I’anima da pericoli ben piu gravi:
prostituzione, idolatria, fornicazione, etc. Inoltre mentre I’eventuale danno subito dal pastore &
una perdita materiale e quindi recuperabile, il sacerdote dovra rendere conto personalmente a
Cristo delle anime che non ha saputo custodire. 1l tema ritorna anche in sac. 3,195, dove il
termine di paragone é costituito dai genitori. | padri proteggono i figli dai mali del corpo, i
sacerdoti devono curarne 1’ anima, distogliendoli fin dall’inizio dal peccato o riportandoli alla

giusta condizione con I’ammonimento e la preghiera, rendendo piu lieve la punizione divina.

Puxov Taptal
Nella letteratura greca pagana la locuzione Juxav Tapias € attestata sempre in riferimento

ad Ermes: cfr. Diog. Laert. 8,31 tov 8’ Epufiv Taplar elvar Tav fuxav kal Std TolTo
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mopTaior Aéyeobal kal Tuvlatov kal x06viov, Emeldfimep oUTos kal elomépmel d&mod
TGV owpdTwv Tas Puxas amd Te yfs kal €k BaldatTtns. Il Nazianzeno se ne serve in
due occasioni: in or. 7,24 dove é riferita a Dio, invocato come Juxav MueTépwr Taptla kal
evepyéTa e nel carme in analisi. La definizione dei sacerdoti come ‘custodi delle anime’ ¢
probabilmente da attribuire a Gregorio stesso e da collegare alla concezione dell’anima come
componente privilegiata dell’essere umano, in cui ¢ impressa I’immagine di Dio (sul tema
rimando alla ricca bibliografia fornita in Tringali, p. 286). L’anima, tesa per sua natura ad
aspirare a Dio, ¢ ostacolata in questo slancio dalla componente corporale dell’'uomo e
dall’attrazione verso il basso esercitata dalla mondanita, dai piaceri fisici e della corruzione.
Da qui si sono sviluppati 1’idea dell’anima come un tesoro prezioso, da salvaguardare e
custodire, ed il conseguente ruolo di protezione e tutela dei pastori cristiani (cfr. supra, nota
vv. 2 s.). Per cio che concerne il sostantivo Taptas, €sso ricorre piu volte nella produzione
letteraria del Nazianzeno e con varie accezioni: al valore di ‘amministratore’ attestato in
carm. 1,2,15 v. 26, I1,1,11 v. 1481, or. 28,25 e 43,8, si affianca quello di ‘dispensatore’,
spesso impiegato come titolo della divinita: Cristo é definito mvelpaTos Taptas in carm.
1,1,32 v. 4 e {wiis Tapins incarm. 11,1,45v. 31; in or. 5,1 Dio é chiamato a testimone contro

i soprusi di Giuliano in quanto 7 TexvitTny Adyw 8okl kal Taplg TGV MUeTépwy.

LEYAKUOEES

Come gia segnalato da Moroni, Nicobulo, p. 254, I’aggettivo peyakudns € impiegato da
Gregorio esclusivamente nel passo in analisi, dove si trova nella forma non contratta,
fenomeno ionico tipico della lingua omerica, ed in carm. 11,2,5 v. 167, dove é riferito a Dio
...kal ©eov Lpvelw peyaxkvdéa. Nella produzione poetica del Nazienzeno sono frequenti gli
aggettivi composti dal prefisso rafforzativo péya: ad esempio peyddupos (tre attestazioni),
neyakntns (una attestazione), peyakiens (quindici attestazioni), peydlavyos (quattro

attestazioni), peya\ntwp (tre attestazioni). Cfr. Th. Greg. Naz. 2.

peydoto / mAdopa Oeot
L’espressione ¢ attestata anche in Greg. Naz. carm. 1,2,2 vv. 449 e 645 s. (cfr. Zehles -

Zamora, p. 199). Cfr. anche carm. 11,1,45v. 9 Nat ydp &1 peydloro Oeol kal TAdoUA.

LeydAoLo... Beob
L’uso dell’aggettivo peyds come attributo di Dio € molto ricorrente nell’opera letteraria
dell’autore, sia in quella poetica (cfr. carm. 1,1,2v. 7; ,1,4 v.1; 1,1,7 v. 57; 1,1,8 w. 4 e 126;

1,29 A wv. 20; 76; 1,29 B v. 6; 12: 52;: 1,2,31 vv. 35 e 53; 11,1,1 vv. 100; 132; 400:; 465;
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11,1,30 v. 161; 11,1,34 A v. 77; 11,2,1 v. 361; 11,2,5 v. 42; 11,2,6 v. 89; etc.) sia in quella
prosastica (cfr. or. 9,6 e 20,4). Come sottolinea Sundermann, p. 64, I’origine della locuzione
va individuata nella percezione della divinita quale essere grande ed inequiparabile alla
dimensione umana: diffusa gia nelle prime civilta orientali, I’espressione péyas Oeds €
ricorrente anche nel periodo ellenistico nelle epiclesi di tipo religioso o celebrative dei
sovrani. A proposito cfr. anche W. Grundmann, péyas, ThWbNT, IV, 1954, 534-550, pp.
544-546. Per cio che concerne il Nazianzeno, la formula é applicata di norma in riferimento al
Dio Trinitario, a volte limitatamente alla persona del Padre e piu di rado a quella del Figlio.
La ripresa di questa espressione ¢ legata senz’altro alla sua presenza nel testo biblico, dove
uéyas compare piu volte come epiteto di Dio: cfr. ad esempio deut. 7,21; 10,17; Sir. 39,6;
Dan. 2,45; Tit. 2,13 etc. Tuttavia non € da sottovalutare anche 1’influenza esercitata sul nostro
autore dalle frequentissime attestazioni nella letteratura intertestamentaria: cfr. 1 Hénoch 1,3;
14,1; 25,3; 81,3; 103,4; etc.; e Orac. Sib. 1,53; 165; 268; 3,19;71;91;556;671; etc. Tali
osservazioni, unite al confronto con le rare occorrenze in Basilio e Gregorio di Nissa, che
fanno ricorso alla formula solo nel contesto di citazioni bibliche, hanno portato Jean Bernardi
a ipotizzare che per il Nazianzeno I’espressione sia un’eredita del vocabolario paterno,
diventata poi di uso comune per il nostro autore: «Le pére de notre auteur avait été formé dans
un milieu (si fa riferimento alla setta degli Ipsistarii) qui avait une certaine pratique du livre
d’Hénoch ed des Oracles sibyllins. Il en avait conservé des habitudes de langage apres sa
conversion au christianisme. C’est sur les lévres de ce pére que Grégoire avait cueilli
I’expression ‘le Grand Dieu’» (cfr. Tuilier — Bady - Bernardi, pp. 138-140). Per ulteriori
informazioni sulla iunctura rimando anche a Waltz, p. 50 nota 4; Palla - Kertsch, p. 136;
Bacci, p. 123; Marziali, p. 224; Conte, p. 211.

3 mAdopa BOeov

Nel linguaggio cristiano il sostantivo m\dopa indica I’'uomo in quanto creatura modellata da
Dio. La locuzione e utilizzata innanzitutto in riferimento ad Adamo, in base al racconto di
gen. 2,7: kal €émhacev O Oeods TOV dvfpwmov, xolv AdaBwvr 4amo ThAS Yis, Kal
¢vedplonoer els 1O mpdowmor alTov mronv (whs: cfr. lus. dial. 40,1; Greg. Naz. carm.
1,2,14 v. 87 (vd. Domiter, p. 185 e Marziali, p. 193); I1,1,54 vv. 6 s.; or. 24,9; 39,11, etc. Piu
spesso, come nel carme in esame, m\dopa ¢ riferito genericamente all’essere umano: vd.
Clem. Al prot. 1,6 Oew, Tob ©Oeol Noyouv Ta Aoylka mAdopaTa Muets; Ps.- Orig. psalm.
54,4 Sovhov poppny Pépwr, (va ocwow TO TAdopa TO NAewTepov; Ps. Didym. Trin. 3,15

(PG 39,864,29) kat ola TO mAdOpa TGV Blwv  xELp@y, UTO TV  XELPGY  TOU
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mAdopaTos Tabetv; altri esempi in Lampe, s.v. Per quanto riguarda Gregorio cfr. carm. 1,1,7
v. 64 (Moreschini — Sykes, p. 208); 1,2,2 v. 449 (cfr. Zehles - Zamora, p. 199); 1,2,9 B v. 46
(vd. Palla - Kertsch, p. 205); 1,2,10 v. 115 (vd. Crimi - Kertsch, p. 219); 1,2,15 v. 2 (cfr.
Tasso, p. 115); 1,2,28 v. 322; 1,2,34 v. 20; 11,1,45 vv. 8 ss. e 183 s.; 11,2,6 v. 91 (Bacci, p.
124); or. 7, 22; 40,2; altre occorrenze sono indicate in Crimi - Kertsch, loc. cit. Da segnalare
anche 1’accezione piu rara di ‘parvenza’, ‘apparenza’, attestata ad esempio in or. 21,5: cfr. a
proposito Lampe, s.v. Sul tema cfr. anche H. Braun, m\doow..., ThAWbNT VI, 1959, 254-263,
pp. 260 ss.

Xelpeaowr év LpeTépnol dépovTes

Espressioni analoghe al v. 217 tijpos 61’ év xelpeool Oeot Luyov opbodikolo di questo
componimento e in carm. 1,2,2 vv. 447 s. (v (riferito ai genitori) Blos év xelpeoow, kal
aloxea, kal kAéos €ablov [ mapbevikav, 11,1,1 v. 92 | okiav év xelpeoow E€xelv... €

11,2,1 v. 157 ’AN\G Ta pev kpaTepolo Oeol év xelpeol kelobw.

4°Q Oeov avbpwmolol péy’ EEoxov els €v dyovTes

Allusione alla funzione del sacerdote come mediatore tra Dio e gli uomini: per la presenza di
questa riflessione nell’opera gregoriana cfr. Serra, pp. 369 ss.; Althaus, pp. 191 s.; Gautier, p.
113. Al riguardo risultano interessanti le considerazioni di Trisoglio, Oratore, pp. 41 ss.,
secondo il quale tale ruolo di intermediario e legato alla natura umana del ministro, chiamato
ad innalzarsi ad una vocazione infinita e investito dall’alto del suo potere, rimanendo pur
sempre una creatura finita. Il concetto del rinnovamento dell’unione tra I'uomo e Dio
attraverso la consacrazione eucaristica trova espressione nel testo biblico (loh. 6,56; I Cor.
10,17): cfr. Simelidis, p. 132. Gregorio lo ripropone nei suoi scritti servendosi di espressioni
di significato affine a quella del carme in analisi, ad esempio in carm. 1,2,17 v. 14 «al
peydiats 6Ovotairs Xpiotov dyelr xboviots (cfr. Baldoncini, p. 90); 11,1,34 A vv. 93 s.
vAoooav kal Ouéecow dyvip dyvoiol ¢uldéw /olow "AvakTta péyav €ls v dyw
xBoviots (cfr. Piottante, Inni, p. 98) ed infine epitaph. 59,3 (= Anth. Pal. 8,17,3) 6vmTous
abdvatér Te Oeov péyav els €v dyelpwv in riferimento al padre Gregorio. Riguardo
’ultimo passo menzionato segnalo la diversa interpretazione proposta da Marinella Corsano,
in Autobiografia e tecnica poetica: gli epitaffi di Gregorio Nazianzeno al padre (Anth. Pal.
8,12-23), ‘Rudiae’ 13-14, 2001, 43-55, p. 47, secondo la quale I’espressione fa riferimento

all’impegno profuso da Gregorio il Vecchio per fronteggiare l’eresia ariana: il vescovo
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riconduce i fedeli a Dio non attraverso la consacrazione eucaristica, ma grazie alla sua

battaglia in difesa dell’ortodossia.

uéy’ &Eoxov

L’aggettivo ¢Eoxov € generalmente impiegato in un contesto comparativo ed accompagnato
dal complemento partitivo, espresso in genitivo (Hom. Il. 2,480; 6,194; 18,56; Aesch. Prom.
459; Quint. Smyrn. 3,246) o in dativo (Hom. Il. 2,483; Od. 15,227; 21,266; etc.). Cfr. ThLG,
S.v.; LSJ, s.v. In questo caso il binomio costituisce una formula autonoma, con funzione
appositiva rispetto a ©eov. L’aggettivo perde il valore comparativo ed ¢ utilizzato piuttosto
con ’accezione di ‘eminente’, ‘superiore’, preceduto dal rafforzativo péyas. L’espressione
costituisce un titolo per indicare la divinita, presentata appunto come ‘somma eminenza’ €
posta su un livello piu alto rispetto a quello degli uomini. L’unione di péyas con éEoxos €
attestata in Hom. 1l. 2,480; Od. 15,227; 21,266; Opp. Ap. Cyn. 3,343 e 364; Dionys. Perieg.
935; Arg. Orph. 295, mentre nell’opera gregoriana si riscontra in carm. 1,2,1 v. 697 ...éx
Papdbov 8¢ péy’ €Eoxos €mieTo xpuods e in epigr. 57,3 [= Anth. Pal. 8,184,3]

...Kammadokeooww Eywye péy’ €Eoxos.

€ls €v dyovTes

Cfr. vv. 34 e 181. Frequente I'unione di €is €v con dyw nell’opera di Gregorio: cfr. carm.
1,1,4 w. 10 e 29; 11,1,11 v. 213; 11,1,15 v. 42; 11,1,34 A v. 94; 11,2,1 v. 296; epitaph. 20,4 (=
Anth. Pal. 8,99,4). Cfr. Piottante, Inni, p. 98. Come fa notare Trisoglio, Autobiografia, p. 187,
I’espressione €is €v indica il raggiungimento o lo stato di unita tra molteplici e diversi
elementi. Ricorre, ad esempio, in or. 43,23 per indicare 'unita di prontezza e vigore
intellettuale nella figura di Basilio e analogamente in carm. 11,2,1 v. 125 quando si parla della
condivisione di sapienza e vita tra Asterio e i suoi fratelli, un’anima sola separata nei corpi.
Spesso € attestata in campo religioso per rendere la perfetta compresenza in Cristo della
natura umana e divina (vd. carm. 1,1,9 v. 48; 1,1,10 v. 50; 1,2,1 v. 149; 11,1,13 v. 34) 0 in
riferimento all’unita di Padre, Figlio e Spirito Santo nella Trinita (come in carm. 1,2,1 v. 27,
1,2,2 w. 685 s.; 11,1,11 v. 1705; 11,1,34 A v. 78; 11,25 v. 66). Eis €v indica inoltre il
ricongiungimento dopo liti e posizioni divergenti, come in carm. 11,1,11 v. 1538; I1,2,1 v. 296
s.; in generale la fusione tra due o piu entita, come il giorno e la notte in 11,2,4 v. 184 (cfr.
Moroni, Nicobulo, p. 165), i vari elementi del creato in 11,1,13 v. 181, le antiche leggi romane

e il culto personale dell’imperatore in or. 4,81, etc.

5°Q kooporo Bépebia, Blov ddos, €ppa Adyolo
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Combinazioni analoghe si ritrovano in carm. 1,2,1 v. 328 “Eppa Adyov, KOGUOU TE KAEOS,
Aaob Te 6épebha, dove le espressioni sono rivolte ai sacerdoti, successori dei dodici apostoli,
e inl,2,1 v. 117 “Eppa Adyouv, AaolU 6€ kAéos, kbopou O Oépeblov in riferimento ai

monaci.

k6opoLo Bépeba

La locuzione ricorre tre volte all’interno dell’opera del Nazianzeno: oltre al verso in esame ¢
attestata in carm. 11,1,38 v. 13 in riferimento a Cristo, e in 11,2,1 v. 117 (gia menzionato, vd.
supra nota al v. 5). Secondo Piottante, Ellenio, p. 120, la metafora potrebbe essere stata
suggerita all’autore dalle Sacre Scritture, in particolare dalla visione di Cristo in Rom. 15,20 e
| Cor. 3,11 (Bepéllov yap d\ov oldels dlvatal Oetval mapd TOV Kelpevov, 05 €0TLY
‘Inoots XpLoTods) e da quella degli apostoli e dei profeti di Eph. 2,20 (t¢0 OepeNw ToV

AmTooTOHNWY KAl TPodPNTGY, drTos dkpoywriatov altTol XpitoTob ‘Inoob).

Blov ddos

La luce e le realta che ad essa si connettono sono tra le immagini preferite da Gregorio per
indicare la natura di Dio e delle singole Persone della Trinita, allegoria la cui fonte primaria
individuabile nelle Sacre Scritture (psalm. 35,10; loh. 1,9; I Cor. 1,24; etc.), ma anche
nell’influsso della cultura pagana, in particolare della speculazione platonica (res. 508c ss.).
Sull’argomento cfr. Plagnieux, pp. 71-113 e nello specifico pp. 81-108; R. Keydell, Ein
Dogmatisches Lehrgedicht Gregors von Nazianz, ‘Studi Bizantini e Neoellenici’ 7, 1953, 134-
143, p. 318; Moreschini, Filosofia, pp. 69-81; Crimi - Kertsch, pp. 378 s.; Piottante, Inni, p.
91. Tra gli autori cristiani i primi a fare uso della Lichtsterminologie sarebbero i
rappresentanti della scuola alessandrina, in particolare Clemente ed Origene, individuati da
Moreschini, Gregorio, p. 76, come i modelli essenziali del Cappadoce. Per cio che concerne
la locuzione Biov ¢dos, essa risulta attestata nel corpus gregoriano anche in carm. 1,1,36 v.
28 e I1,2,5 v. 3 come epiteto cristologico; nel verso in esame 1’autore la impiega in riferimento
ai sacerdoti, influenzato probabilmente dalla dottrina dell’assimilazione di origine platonica,
secondo la quale chi giunge alla conoscenza di Dio, che ¢ luce, diviene luminoso anch’egli
(cfr. or. 28,17). I ministri sono ‘luce di vita’ in quanto insigniti del compito di diffondere la
luce divina nel mondo (or. 2,36), ruolo che il Nazianzeno, rifacendosi a Matth. 5,14 e Fil.
2,15, arriva ad estendere a tutti i fedeli che hanno ricevuto il battesimo: cfr. a proposito or.
39,20; 40,37. Sulla vocazione illuminatrice del sacerdozio cfr. anche loh. Chrys. sac. 6,4

bwTOS Slkmy TNV olkoupévny kaTavydlovTos AAPTELY Ol TOU Lepéws TNV Puxnv.
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€ppa Adyolo

Il sostantivo €ppa € impiegato metaforicamente in riferimento agli uomini gia in Omero (cfr.
1. 16,549; Od. 23,121); per attestazioni successive cfr. Plat. leg. 737b kal TotTo pév olov
€ppa mONews MUy kelobw Ta viv; Plut. praec. ger. reip. 8l4c comep €ppa  THS
moATelas BéPRatov ed altri esempi forniti da Sundermann, p. 82. Nella produzione poetica di
Gregorio il termine ricorre in diversi contesti: in carm. 2,1,45 v. 314 é riferito a Dio, {wijs
nueTépns €ppa, mentre in epigr. 10,3 s. (= Anth. Pal. 8,7,3 s.) € utilizzato due volte in
riferimento a Basilio, celebrato come XpioTolo péya kMos, €pu’ lepnwy, [ €pua
moAvoxloTou viv mAéov dTpekins. Infine in epigr. 69,6 (= Anth. Pal. 8,28,6) e 123,3 (=
Anth. Pal. 8,164,3) é attestata la locuzione €ppa yuwaikav, ad indicare nel primo caso Nonna
e nel secondo Tessebio. Diverso invece € il caso di carm. 1,2,9 B v. 147 dove 1’espressione
€ppatos dadevoTolo, riferita a Cristo, va letta alla luce della metafora marittina dei versi
precedenti e resa pertanto da Laudizi in Gregorio Nazianzeno, Poesie 1, p. 141, come ‘ancora

saldissima’: sul tema vedi Palla - Kertsch, p. 214.

6 LuoTLTONOL

La lezione pvoTimorol e da preferire, su base stemmatica, a pvotnmolot, tramandata da
codici risalentia > e a A, e a pvoTomdlol, attestata supra lineam in Mb e presente in tutte le
edizioni a stampa (cfr. supra, apparato critico). Il sostantivo, interpretato dal Kalamakis con il
sinonimo puoTtaywyot, € attestato in questa forma solo nel carme in esame. Originario del
lessico dionisiaco, il termine indicava nelle sue prime occorrenze il sacerdote di un culto
misterico, come mostrano le seguenti attestazioni: 1G X1V 269, nr. 1018,5; 1G XIV 270, nr-
1020,7; 1G 111/1 68, nr. 172,8. Successivamente il vocabolo perde il riferimento specifico a
questi riti ed & impiegato nella letteratura greca, pagana e cristiana, in senso generico: in
funzione di sostantivo, per indicare il sacerdote (cfr. Nonn. Dion. 12,19 e 65; 13,189; par.
1,65 e 79; 5,129 e 9,161; hymn. Orph. 18,18; 25,10; 48,6; 49,2; 68,12; 79,12) e, come
aggettivo, con il valore di ‘sacro’ (cfr. Eud. Cypr. 2,2). Sul’argomento e per gli esempi

riportati cfr. De Stefani, pp. 153 s.

{wfis dTeNeVTNTOLO

Il sostantivo (wr} pud indicare di per sé sia la vita terrena che quella spirituale; cfr. Lampe
s.v. e per alcune occorrenze in Gregorio cfr. Tasso, p. 118. Al riguardo cfr. Althaus, pp. 12 ss.
Nel carme in oggetto i dubbi sull’accezione del termine vengono eliminati dalla presenza

dell’aggettivo dTeAelTNTOS.
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7 xpLoTodpopoL

Il termine ¢ attestato per la prima volta nell’epistolario di Ignazio di Antiochia, precisamente
in epist. 1,9 dove compare in una serie di espressioni (feodpdpor kal vaodpdpotl,
XPLOTOPOPOL,  AyLodOPOL, KATA TAVTAd KEKOOUMUEVOL €V Tals évtoldis ’Imoob
XptoTot) che designano i destinatari della lettera come combattenti guidati da Cristo. Cfr.
Bénin, p. 805. ‘Portatori di Cristo” sono definiti in generale i cristiani: cfr. Athan. ar. 3,45;
Ps.- Athan. de passione et cruce domini 2 (PG 28,188,17); ibid.30 (PG 28,237,8); Ps.- Cyril.
Hier. catech mystag. 4,3 OUtw yap kal xptoTodopol ywopeda, Tol ocwpaTos alTol Kal
ToU dipaTtos €ls Ta NUéTepa dvadidopévou péln; Greg. Naz. carm. 1,1,4 v. 57; 11,1,1 v.
610; 11,2,1 v. 29; epitaph. 121,2 (= Anth. Pal. 8,150,2) Zd\wv Tyabéwv OBpéppata
xptoTodpdpwy. Piu nello specifico il termine e riferito a singoli personaggi che, in virtu della
loro spiritualita o per mezzo del martirio, hanno costituito un esempio per la comunita
cristiana: ai passi gia citati in Moreschini - Sykes, p. 162 aggiungo Ps.-Ign. epist. 1,1 (in
riferimento alla Vergine); 3,3 (Timoteo); 11,6 (San Paolo); martyrium Ignatii 5,1
(Sant’Ignazio); Athan. v. Anton. 61,1 (Policrazia); Bas. epist. 261,2 (la Vergine Maria); Greg.
Naz. epitaph. 70,5 [= Anth. Pal. 8,29,5] (Nonna); 121,2 [= Anth. Pal. 8,150,2] (Eusebia e
Basilissima); Greg. Nyss. Steph. 2 Eioni\0ev els T0 owédpiov Tav XploToddvwy O
XptoTododpos (Santo Stefano). Il Nazianzeno se ne serve anche come epiteto per la citta di
Betlemme, éuma 6¢ xpioTodopos (epitaph. 63,2 [= Anth. Pal. 8,21,2]), in riferimento

all’anima umana (cfr. carm. 1,2,38 v. 8) e alla bocca che prega (cfr. carm. 11,2,7 v. 313).

fokoLowy €vedplowrTes dploTols,

Come é stato segnalato in Zehles - Zamora, p. 264, il sostantivo 6akos € impiegato dal
Cappadoce con diverse accezioni; tale polisemia trova riscontro anche in questo stesso carme.
Nel verso in esame, ad esempio, come nei vv. 98 e 145, sta ad indicare la cattedra vescovile:
con lo stesso significato € attestato in epitaph. 55,2 (= Anth. Pal. 8,12,2); carm. 11,1,10 v. 14;
II,1,16 v. 102; 11,1,17 v. 29. Diversa invece ¢ 1’accezione con cui ricorre al v. 32 (...am’
ovpavioto Bowkov), dove si riferisce il trono celeste, analogamente a carm. 1,1,7 v. 13 s. (=
1,2,1 w. 31 s.); I1,1,1 v. 487; 11,2,1 v. 172. Infine il sostantivo puo indicare il seggio di un
tribunale, dal quale un giudice (umano o divino, come al v. 215 del nostro carme) pronuncia
la sua sentenza: cfr. al riguardo carm. 1,2,1 v. 355; 1,2,2 v. 629; 2,1,1 v. 152. Per quanto

riguarda la forma évedpLowvTes, il verbo, composto di €5pidw, risulta attestato soltanto in
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questo carme; si tratta probabilmente di un conio del Nazianzeno, cosi come il verbo

UpedpLdw impiegato in carm. 11,1,16 v. 9 Ot 6é poL dudoTépwber UpedpLoOwVTO YeEpaLol.

8 UmAotl

Il termine UYm\os rappresenta generalmente un titolo di elogio, ‘eccelso’; in questo caso €
invece impiegato in senso ironico come allusione alla reale posizione dei vescovi, ‘elevati’ in
quanto assisi su alti troni. L’aggettivo costituisce una variante di UstBpovos, riferito con
intento polemico ai vescovi in epist. 154,1; carm. 1,2,2 v. 452; 11,1,1 w. 29 s.; 11,1,32 v. 34.
Cfr. Conte, p. 276.

fedTpolol yeynboTeS elmpeméeaal

Difficile comprendere con certezza il senso di questa espressione e capire quali siano gli
spettacoli di cui godono i vescovi. La mia ipotesi & che il Nazianzeno si riferisca proprio alla
condotta dei colleghi e la definisca con il termine 6éatpov in senso dispregiativo per
qualificarla come ingannevole e falsa; il richiamo al teatro viene qui introdotto a livello
lessicale, per poi essere sviluppato attraverso immagini piu palesi ed incisive nel proseguo dei
versi. Riferimenti al mondo teatrale sono frequenti nella produzione letteraria del Cappadoce,
che se ne serve con modalita e obiettivi molteplici. Per cid che concerne le orazioni tale
aspetto € gia stato affrontato da Lugaresi in Spettacoli e vita cristiana nelle orazioni di
Gregorio Nazianzeno, ‘Annali di storia dell’esegesi’ 15 (1998), pp. 441-466. Dall’analisi
dello studioso emerge un giudizio negativo sul teatro, condannato da Gregorio per la sua
implicazione con il paganesimo ed in quanto espressione e stimolo delle passioni umane: in
particolare, agli occhi del Nazianzeno, la rappresentazione scenica é caratterizzata da radicale
inautenticita. A mio avviso proprio questa considerazione € alla base delle immagini teatrali
proposte in questo verso e nei successivi: Gregorio ricorre a figure e vocaboli legati al
Béatpov per descrivere negativamente la gerarchia ecclesiale, in quanto in essa, come sulla
scena, la finzione domina sulla realta. Allusioni analoghe trovano riscontro in numerosi passi
dell’orazione IV (cfr. 4; 9; 71; 78; 79; 82; 83; 113; 114), in cui ’autore richiama al teatro per
designare negativamente, come fittizio, il progetto dell’ Apostata di ripristinare il paganesimo:
su questi passi cfr. Lugaresi, Oratio IV, pp. 36; 400-406. Il mondo teatrale & evocato in
contesto polemico anche in or. 27,2 e 36,2, dove, come nel carme Ai vescovi, immagini ed
elementi caratteristici dello spettacolo vengono impiegati allo scopo di ridicolizzare i kaxot
¢miokomol e smascherarne la falsita. Nello specifico in or. 27,2 il Cappadoce si scaglia contro

gli eunomiani, paragonati per 1’uso disinvolto della parola a quanti in teatro scimmiottano la
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lotta agonistica e strappano gli applausi del pubblico con trucchi e finzioni. In or. 36,2 viene
denunciata la condotta dei vescovi ariani, predicatori malvagi che attirano gli uditori con
’adulazione ed il fascino della parola: tali sacerdoti operano una teatralizzazione della liturgia
cristiana, che non € quindi vissuta in maniera reale, ma solamente esteriorizzata secondo i
modi della comunicazione politica e del teatro. Gli stessi accenni di carattere polemico al
contesto teatrale sono presenti anche nella produzione poetica dell’autore. Nel carme de vita
sua, ad esempio, la gerarchia ecclesiale, ormai appannaggio di tutti, e definita 6éatpov éoTi
maow Mrewydévov (v. 1726a); in carm. I1,1,12 vv. 359 s. ’operato dei vescovi ¢ descritto
come una bella farsa, ok Tis, olpol, matlet’ elmpemeoTépa, in cui ad emergere sono
le maschere piuttosto che i volti (viv Ta mpoowmela, Ta mpoéowTa &’ VoTepPoOV),
espressione del conflitto tra la finzione (che regna ora nella gerarchia ecclesiastica) e la realta
(che I’autore intende svelare con la sua invettiva). La metafora teatrale € infine attestata in
carm. 11,1,17 vv. 77-82 per descrivere quei vescovi che preferiscono rigettare la spiritualita,
pur di godere di applausi e di pubblici spettacoli. Sul topos del theatrum mundi rimando a
H.U. von Balthasar, Teodrammatica, I. Introduzione al dramma, Milano 1980 [Theodramatik,
I. Prolegomena, Einsiedeln 1973], pp. 128-249 e a E.R. Dodds, Pagani e cristiani in
un’epoca di angoscia, Firenze 1970 [Pagan and Christian in an Age of Anxiety, Cambridge
1965], pp. 8-10; per la riclaborazione dell’immagine da parte del Nazianzeno in or. 7,9 cfr. G.
Mossay, La morte et ['au-dela dans Saint Grégoire de Nazianze, Louvain 1996, p. 97 nota 3,
e Lugaresi, Spettacoli, pp. 455 s. Infine sulla recezione del teatro antico presso gli autori
cristiani cfr. L. Lugaresi, Il teatro di Dio. Il problema degli spettacoli nel cristianesimo antico
(11-1V secolo), Brescia 2008.

€VUTTPETEETTL

L’aggettivo esprime generalmente sia il concetto di bello da un punto di vista estetico sia
quello di conveniente sotto il profilo morale: per le varie occorrenze cfr. LSJ, s.v. Tuttavia in
alcuni casi, come ha gia notato Meier, p. 111, evmpemns € attestato in riferimento a qualcosa
che ¢ bello soltanto all’apparenza, dietro la quale si nasconde una realta tutt’altro che
piacevole: cfr. Eur. troad. 951; Herodot. 3,72,3; Thuc. 3,82,4; 6,76,3. Nel verso in esame
Gregorio potrebbe essersi servito di evmpetns con questa valenza in polemica contro la falsa
reverenza dei vescovi. Un’espressione analoga € attestata in ai vv. 359 s. di carm. 11,1,12,

passo gia citato supra, nota s.v. 6edtpolot.

9 okmroBdTat
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Il vocabolo, oltre che in questo carme, sembra essere attestato solo in Ps.- Macar. hom. 21,1,4
Kal xapd €moupdvios kdl dvekhdAnTos vyiveTar ToU oknroBdTov XpLoTol év T
Pux mreupaTikGs €optdlovTos kal elUdppooivn. Secondo il Lampe, che rimanda al verso
in analisi come esempio del lemma, il sostantivo va interpretato in senso positivo: descrivere i
vescovi ‘sulla scena’ significa presentarli come personaggi eminenti ¢ di spicco nella societa.
A mio parere non é appropriato dare al termine una lettura unicamente positiva, fuorviante
rispetto alle reali intenzioni dell’autore. Gregorio infatti ha scelto un sostantivo che resti
volutamente ambiguo, come buona parte delle espressioni impiegate nei vv. 8 s., in posizione
intermedia tra gli epiteti celebrativi dei destinatari e le perifrasi successive piu palesemente
sarcastiche e tutt’altro che lusinghiere. L’essere sulla scena non € tanto un riferimento
all’eminenza dei vescovi, che si distinguono per opere e virtu; piuttosto ¢ un espediente per
descriverli come attori che recitano una parte, in un palcoscenico di decadenza morale e
falsita. Tale sfumatura negativa si percepisce anche nel verbo da cui il sostantivo ha origine:
oknroPBaTéw ha il significato di ‘recitare sulla scena’ o, con diatesi passiva, ‘essere
rappresentato a teatro’ (cfr. Phil. AL Legat. 204 ool 6¢ oknroBaTtolow €ERTopeVOIEVOL
feaTtals kal Bedtpots; 351; Strabo 5,3,6), ma anche il senso metaforico di ‘recitare una

parte’ (Clem. Al. paed. 3,68,1; Vett. 228,31, etc.). Cfr. LSJ, s.v.

10 ddpavéws XAoKOVTES

Relativamente all’opera del Cappadoce xdokw risulta attestato solo in questo verso, dove e
impiegato con il valore di ‘parlare’. Derivato da ydw, come il sinonimo xaokdlw (attestato
solo in Aristoph. Ve. 695), il verbo ha subito nel corso del tempo una restrizione del
significato. In origine infatti ¢ impiegato nell’accezione generica di ‘aprirsi’, ‘spalancarsi’, ed
e applicato a vari elementi: la terra (cfr. ad esempio la locuzione omerica eUpeta x6wv
attestata in Il. 4,182; 6,282; 8,150;17,417); la frutta giunta a maturazione (Marc. Aur. 3,2;
Geop. 10,30); una ferita (Soph. frag. 508 Radt [TrGF, 1V, p. 399]); ed in particolare la bocca,
di uomini (Hom. Il. 16,350 e 409 o Od. 12,350) o animali (Hom. Il. 20,168; Herodot. 2,68,5;
Xenoph. Hip. 10,7; Eub. 114). Nel periodo postomerico il significato si restringe ad ‘aprire la
bocca’ con sfumature diverse in base al contesto emotivo: 1’attesa (Sol. frag.13,36 West;
Aristoph. Ach. 10), la delusione (Aristoph. frag. 350 [= PCG, I11,2 p. 100]; Eub. 14,11; Euphr
1,30; Men. Asp. 373), lo stupore (Aristoph. Nub. 996; Eq. 651 e 804; Porph. Marc. 9; Philostr.
v. Apoll. 2,7). Allo stesso modo il verbo ¢ attestato come corrispettivo di ‘sbadigliare’
(Aristoph. Ach. 30; Eq. 1032; Mnesim. 4,22) e ‘gridare’ (sebbene tale accezione sia piu rara,
cfr. Soph. Aiax 1227; Aristoph. Ve. 342; Callim. hymn. 2,24). Cfr. ThLG e LSJ, s.v.
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Ritornando al verso in esame risulta interessante il valore dell’avverbio ddpavéws. Secondo
I’interpretazione proposta da Vox, p. 170, esso non allude tanto alla debolezza della voce dei
vescovi, quanto alla loro mancanza di fede: I’assenza di forze € metafora di una spiritualita
fragile ed inconsistente. Dall’indagine condotta dallo studioso la stessa immagine € presente
in carm. 11,1,17 v. 14, sempre in riferimento ai sacerdoti, descritti come una casa lucente,

robusta all’esterno, ma interiormente fragile (évoofev ddpavéwy, ékTobe KkdpTos EXwWV).

€V aN\oTploLoLl TPOoWHTOLS

Un ulteriore richiamo lessicale al mondo del teatro € suggerito dal termine mpbowmov,
sostantivo che indica la maschera (cfr. Aristot. poet. 1449a; Demost. or. 19,287; Lucian. lup.
Trag. 41), il personaggio che tramite essa é rappresentato dall’attore (Luc. Calumn. 6; Epict.
diss. 1,29,45; 1,29,57) oppure, in senso pil ampio, I’aspetto esteriore di una persona, il suo
volto, cio che appare (Hom. Il. 7,212; 18,24; Od. 18,192; Hes. op. 594; Soph. Oed. tyr. 448;
Eur. Hipp. 720; etc.). Cfr. LSJ s.v. Nel verso in esame Gregorio paragona la capacita degli
attori di assumere sulla scena identita diverse in base alla maschera che indossavano con il
comportamento dei vescovi, i quali non mostrano il loro vero volto, ma si muovono sotto
mentite spoglie, recitando una parte di facciata e nascondendo la vera indole malvagia. 1l
concetto ritorna con la stessa terminologia anche in carm. 11,1,12 vv. 397-399 (cfr. al riguardo
Meier, p. 116) "H kopwkov mpdéowmor, dbpbws Tebev [ TGv €UTENEOTATWY Te Kal
nikpav €vl, [ médnrer Muiv obtos eloePns véos. A proposito di mpdowmov si segnala che
negli autori cristiani il vocabolo e attestato come sinonimo di UméoTaots per indicare le tre
Persone divine nell’ambito della riflessione trinitaria del IV secolo: cfr. Lampe, s.v. e piu in

generale, E. Lohse, mpoéowmov, ThAWbBNT VI, 1964,769-781, pp. 770 s.

da\\oTploLat

L’aggettivo ritorna anche al v. 79 del nostro carme, collocato nella stessa posizione metrica:
dnuoBoépot, kTedTeooww €m dN\oTplolowry admTous. L’idea di ‘diversita’, espressa da
dA\os e dai suoi composti, ¢ spesso percepita nel mondo greco con un’accezione negativa. In
particolare d\\oTptos risulta attestato come sinonimo di ‘nemico’, ‘ostile’ (cfr. Hom. IlI.
5,214; Od. 16,102; Lys. 31,34; Isocr. 10,50; Polib. 28,4,4; 36,15,7), di ‘anormale’ in campo
medico (cfr. Soran. 2.5, Galen. 14.780), di ‘artificioso’ (cfr. Achil. Taz. 2,38,3); cfr. LSJ, s.v.
Lo stesso si puo dire sull’impiego in ambito cristiano, dove il termine indica lo scomunicato,
percepito come ‘estraneo’ in quando estromesso dalla comunita (cfr. Eus. eccl. theol. 1,14,2;

6,43,2; etc.), personaggi e discorsi eretici (cfr. Athan. epist. ad episcopos Aegypti et Libyae 21
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[PG 25,588,11]; Greg. Naz. epist. 102,3; carm. I1,1,2 v. 6; etc.), in generale cio che € ostile al
cristianesimo e a Dio, arrivando a designare anche il diavolo (cfr. Greg. Naz. or. 14,27;
Trisoglio, Reminiscenze p. 181). In merito a queste accezioni cfr. Lampe s.v; Baldoncini, p.
149; Marziali, p. 156.

11 evoeBins

Forma epica ionica del genitivo partitivo retto da 6oa. Il termine eloéBeia, corrispettivo del
latino pietas, indicava nel mondo antico il rispetto nei confronti degli dei (cfr. Aesch. sept.
344 patvwr evoéBetar "Apns; Soph. El. 1097 dpiota Td Znvos eloeBelq; Plat. symp.
193d nuav mapexopévwr mpos Beovs eloéPelav; etc.) ma anche dei genitori (Soph. El.
464 Tpos €VoéBelar 1M kopn Aéyel; Plat. res. 615c; etc.); LSJ, s.v. In ambiente cristiano il
termine esprime generalmente la devozione verso Dio, accezione con cui ricorre nel verso in
esame: cfr. per esempio lust. dial. 23,5; 47,2 peta Tov éml ToUTOV TOV XpLoTOV €NV
kal Tds alwviovs kal ¢loel Sikatompallas kal eloeBelas Puldooelv BodhwrTar Kol
alpavtar oulfiv Tols XpLoTiavols kal mioTols; Eus. praep. ev. 1,1,3 éoTwv 8¢ aivmn 1
TPOS TOV €va Kal HOvor s dAndGs OPOoNOYOUUEVOr Te kdl ovTa ©OeoOv dvdveuols
kal N kata ToUTov (wis éEayis; etc. Negli scritti antieretici, inoltre, il sostantivo é
impiegato anche per indicare la professione della fede ortodossa in contrasto con le eresie: al
riguardo cfr. Athan. tom. ad Ant. 5 (PG 26,800,41) a\\’ dpkeicbar T év Nikaia mapd
Tov IlaTépwr oOpoloynfelon mloTel, OSLa TO UNOEV avTn AeLTELY, dANNA  TANPEN
eloeBelas etvar; ar. 2,45 dwoltelés €xouvol kal TO map’ albTav Siddpevor Udwp,
\eLmopevor evoefBelq; Bas. spir. 27,66 dmep dudoTepa TNV abThv loxv €xeL mpOs TNV
evoéBerav; Greg. Nyss. Eun. 2,1,12 éoTt Tolvov TO keddAatov Trs TV XpLoTLAvGY
eboeBelas TO moTelety TOv povoyevry Oeov (I, p. 230, 18 s.); Epiph. haer. 34,21. Per le
occorrenze segnalate rimando a Lampe, s.v. Dell’impicgo del termine in riferimento
all’ortodossia si ha traccia anche nell’opera del Cappadoce, che non a caso in carm. 1,2,34 v.
152 definisce I’eboéBeta  come mpookivnmols Trs Tpuddos, menzionando il dogma

trinitario, sulla cui definizione e difesa spese moltissime energie negli anni costantinopolitani.

12

Invito sarcastico ai vescovi a continuare a giocare ignobilmente con il sacerdozio e le cose
divine. La scelta lessicale del verso in esame é gia di per sé espressiva del giudizio
estremamente negativo dell’autore sul comportamento dei colleghi. Il ricorso al verbo mailw,
infatti, evidenziato dal poliptoto mailoite - malleT’ e riferito all’operato dei vescovi, €

volutamente provocatorio. Nella produzione poetica del Nazianzeno tale forma é attestata con
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diverse sfumatore di significato, che richiamano tuttavia sempre la dimensione dello scherzo o
del divertimento lascivo: é impiegata nell’accezione di ‘scherzare’ in carm. 11,1,12 v. 50;
1,2,28 v. 233; 1,2,29 v. 96; 1,2,8 v. 188; ‘illudere’, ‘prendersi gioco’ in 11,2,1 v. 34; I1,1,32
v.13; ‘divertirsi’ a fare qualcosa in 1,2,2 v. 589 ¢ I1,1,39 v. 45. Interessante in relazione al
nostro carme la presenza del verbo in alcuni passi caratterizzati dalla metafora teatrale, dove,
I’azione del ‘recitare’ rappresenta un comportamento artificioso, falso, ingannevole. A tal
proposito richiamo carm. 11,1,12 v. 359 2knv Tis, olpol, TalleT’ edmpemeoTépa € epist.
96,2 d\\ots TOoU kpdTous TrHs ’EkkAnotas mapaxwpnoas kal Ths €UTpeTECTEPAS
oknis (1 obTws €lmw Std Tols mailovtas €lkOAws Ta pn madids déia, dove
mallw, analogamente al carme 11,1,13, é usato in riferimento polemico all’operato dei vescovi
che riducono ad una farsa il loro ministero; si veda anche or. 22,8 in cui la stessa critica e
rivolta piu in generale alla citta di Costantinopoli, rea di divertirsi con le cose divine che
andrebbero trattate con rettitudine: Sia TotTto TGV EkkAnoldv Udelloper olk  OAlyov,
kal T oknvii mpooedkaper: kal TalTa €év ToralTn mOAeL, 1) omouddlel TO Ta BOela
matlewv, oomep TL €Tepov, KAl OATTOV AV TL TWOV ETMALVOUREVWY YENAOELEV, T
mapldol TL TGV yelolwy dyélacTov. Servirsi di tale verbo per designare la condotta dei
colleghi, significa per Gregorio mettere in luce la frivolezza, la superficialita e, in linea con la
metafora del teatro, la falsita con cui rivestono il compito sacerdotale, in contrasto con la

responsabilita che esso esige (cfr. or. 2, 90-92; Trisoglio, Oratore, pp. 13 ss.).

13

Il verso si concentra sulla contraddizione tra cio che i sacerdoti affermano (coBapov
dBéyyorofe) e quanto fanno effettivamente (ta &’ €pdeTe ws pd\ éladpd). Come ha
sottolineato VVox, pp. 114 s., il contrasto tra parola e azione era motivo di biasimo gia presso
gli antichi, che ritenevano fondamentale per una retta condotta di vita la coerenza tra il dire e
il fare (Aesch. Prom. 335 s.; Philostr. v. Apoll. 8,12; Plat. res. 400d; etc.). Tale riflessione si e
estesa poi in ambito cristiano (Did, 2,5; 11,10; 2 Tim. 2,2-4) e ha lasciato ampia testimonianza
negli scritti dei Padri della Chiesa: cfr. Bas. epist. 295, 24-29; Cyr. Hier. catech. 4,2 (PG
33,456 B2-6); Greg. Nyss. hom. 12 in cant. (VI, p. 353, 8-10) ed altri passi menzionati in.
Trisoglio, Pastore, p. 34. In particolare il Nazianzeno, nelle orazioni per Atanasio (or. 21,6) e
Basilio (or. 43,13), celebrati come incarnazioni viventi del suo ideale di sacerdozio, pone
I’accento sulla perfetta sintesi di speculazione intellettuale e condotta morale realizzata dai
due vescovi. Nel corpus gregoriano € altresi frequente il motivo del contrasto tra opera e

parole, realizzato attraverso I’antitesi A\oyos... €pyov 0 quella \oyos... mpdypa. Agli esempi
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citati da Conte, p. 186, aggiungo or. 27,1 dove I’autore condanna gli eunomiani, eccelsi e
pomposi a parole, ma non altrettanto abili nei fatti, nelle opere: Gomep THWv y\dooav
eboTpodor €xouvol kdl Oelwny €mBéchal NOoyols €eUyeveoTépPOolS TeE KAl SOKLUWTEPOLS,
oUTw TL kal mepl TAas TmpdEels MoxolotvTo. Per un’analoga polemica rivolta contro
quanti, privi della preparazione necessaria, si pavoneggiandosi in discorsi magniloquenti ma
vuoti nel contenuto, cfr. Clem. Al. strom. 1,3,22; Greg. Naz. carm. 11,1,12 v. 736 s.; or. 20,1;
altri esempi relativi all’opera del Nazianzeno sono citati da Trisoglio, Teologo, p. 49. Cfr.
anche or. 3,7 dove Gregorio afferma che il piu delle volte, in materia teologica, € preferibile

tacere piuttosto che dare adito a discorsi sconvenienti.

kal coBapov ¢Béyyolabe

Gregorio ricorre alla stessa combinazione in epist. 233,1 Tmuvfavopal ce codpLOTIKAS €pdv,
kal TO oxfua €lvar Oavudolov, otov coBapdv Oéyyechal, péya BATew, Badilewv
uwfmhov kat peTéwpov..., nella quale, rivolgendosi a un sofista di nome Ablabio, ironizza
contro il vacuo uso dei virtuosismi retorici; cfr. Gregorio Nazianzeno, Epistole, p. 300. Lo
stesso intento polemico & percepibile anche nel verso in esame, dove alla grandiosita del
discorso a livello comunicativo si contrappone la pochezza nei contenuti, riducendo le parole
dei vescovi a magniloquenza vuota e falsa. In seguito 1'unione di $Oéyyopar e ocofapds
risulta attestata in seguito solo in Theodoret hist. rel. 8,2 Tis ydap Tov €m €elyhwTTlq
BpevBuopévwr kal Tas Odpls ocwwayorTov Kal coBapis ¢Oeyyouévwy... TEPLEYEVETO
mwmoTe. Trova invece riscontro 1’impiego dell’aggettivo con sostantivi e verbi legati alla
sfera della comunicazione: cfr. ad esempio Gorg. frag. 1,8 6 \oyos Ndlwv €avtov ylyveTal
kal ocoBapwTepos; Men. colax 95 B ocoBapdos peév 6 Noyos; Plut. v. Pyrr. 18,2
OUVTATTOVTES €TEpAs TPOOURLS, KAl AOYous ddeels kal ooBapols TepL TOU TOAERLOU

NéyovTes; v. Dem. 28,8; etc.

OS WHAN éNadpd

La stessa clausula ricorre in Greg. Naz. carm. 1,2,2 vv. 368 s. mimtouowy, dvoNLoTOV €XELV
Blov, ob pAN élappdv. [ "AvBpakés elol médeoovy dmas Blos, ol WA\ éladpot; 1,2,9
B v. 15 AUTOs & €v peodTw oOTAdNOPOHOS oU pdN €éladpos e I1,2,7 v. 156 Zxetv

pooV, €pyov EUOLYE" TO O’ €S TPAVES, OS AN €Nadpov.

14-17
La dichiarazione dell’io loquens sulla necessita di pronunciare il discorso & preceduta da un

breve accenno ai rapporti di Gregorio coi destinatari della sua invettiva. Come spiega I’autore
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stesso in carm. 11,1,10 vv. 19-22 (OU yap ifs yevounv polpns Opacls daomolnts, / old’
€felov XpLoTol dMo TU mpoabe Pépewv. [ ‘Apmiakin &’ OTL pndév Opotior HUTAAKOV
d\ots, I pnd’ ws vnis ONlyn dopTidl cupdépopat) ’essere rimasto fedele al suo compito
di pastore, senza mai anteporre altri interessi a Dio, ha scatenato invidie ed ostilitd nei suoi
confronti. Coloro che avrebbero dovuto condividere con lui le fatiche e gli obiettivi della
missione episcopale si dimostrarono i nemici piu accaniti: lo esclusero dalla loro compagnia,
lo calunniarono, il piu delle volte alle spalle, dando prova della loro vilta e codardia.
Nell’opera del Cappadoce tali accuse nei confronti dei vescovi ritornano frequentemente,
espresse in generi letterari diversi e disseminate nel tempo; cfr. ad esempio epist. 96,2; 97;
132,4; 138,1; carm. 11,19 w. 4 e s.; II,1,11 vv. 1798-1817;; 11,1,12 vw. 35 s. e 136 s.; 11,1,30
vv. 113-22; 11,1,33 vv. 16-21; e numerosi altri passi proposti in Trisoglio, Pastore, pp. 98 s.

14 AUtap éywv

Locuzione di valore avversativo, usata soprattutto in poesia e spesso in incipit di verso: cfr.
Hom. Il. 3,290; 7,237; 7,296; 9,314; Od. 10,203; 11,152; 12,206; Theogn. 1,253 e 475;
Theocr. idyll. 6,32; 16,66; 17,7; Apoll. Rhod. 3,177; 788; 907; 4,415; Opp. Ap. Cyn. 4,16;
Orph. Arg. 310; 419; 605; 988; etc. Nella produzione poetica del Nazianzeno ricorre nella
stessa sede metrica anche in epigr. 10 ( = Anth. Pal. 8,148,3); carm. 1,2,1 v. 409; 1,2,15 v.
147; 11,1,1 vv. 221 e 495; 11,2,4 v. 140. Nel verso in analisi I’impiego di altdap éywv
permette al poeta di esplicitare il passaggio ad nuova sezione del suo discorso (vv. 14-27), e
contemporaneamente, sfruttando la sfumatura avversativa della locuzione, di marcare il suo

distacco dalla condotta riprovevole degli altri vescovi finora descritta.

15 dmo Tike

Locuzione avverbiale attestata in poesiea a partire da Omero: cfr. Il. 17,301; 22,467; Od.
3,313; 5,315; Hes. frag. 43a West-Merkelbach; Apoll. Rhod. 1278; Quint. Smyrn. 2,49;
5,447; 7,468; 10,320; etc. Sull’argomento cfr. Tringali, p. 148, che fornisce un elenco delle

numerose attestazioni nell’opera del Cappadoce.

16 s. BaMovTes émacovuTépoloy GloTots, [ dudadiols, KpumTols Te
Gregorio si esprime similmente in carm. 11,1,19 vv. 14 ss. fjuedamois Te kal dudaddv, 7
Noxowat, [ pibots T’ dvTibéTols, kal Aawvéats vidddeoot [ BéERAnpat...

BdaA\ovTes... dloTols
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Nel passo in esame la costruzione del sostantivo 6.oTos con il verbo Bd\\w (attestata anche in
Thuc. 2,75,5; Aristot. hist. an. 616a 12; Callim. hymn. 2,102; Flav. Arr. anab. 2,21,3; Ael.
nat. anim. 4,52; etc.) esprime 1’idea della lingua malevola scagliata come dardo. L’immagine,
cara al Nazianzeno e attestata gia nei tragici e in ambito biblico (sull’argomento cfr. Marziali,
pp. 224 s.), allude qui agli attacchi verbali subiti dal Cappadoce da parte degli altri vescovi.
La metafora ha ampio sviluppo in carm. 11,1,34 A vv. 39-45 (per il commento vd. Piottante,
Inni, pp. 77 ss.), dove le malelingue sono descritte come frecce scagliate da un arciere:
Eyyls 6 ToEeutnp, TOEw & &mL mikpos 06ioTos, [ vevpn klklov dyel, SAKkTulov év
vyAupiol. | Nols ddénke Bélepva: Ta & €mTato, mAvTa 0 BdMeL, [ olpaviovs,
xBoviovs, (@vTtas, émecoopévovs [ 6oool pLv dokéouat, kal ov dokéovTas, Opolws /
¢oblols MdE kakols, duopevéas, ¢Lhlovs, [ TMAOOeV, éyyls €6vTas: ATOOKOTOV OUdEV
6loT@. Altre attestazioni trovano riscontro in carm. 11,1,1 v. 252 e 11,1,15 vv. 45 s. Per la
condanna alla lingua maldicente nell’opera del Nazianzeno rimando alle numerose
testimonianze raccolte da Dziech, pp. 137 ss. note 266 ss.; in particolare per la critica alla
vyABooa sconsiderata ed inopportuna, soprattutto femminile, cfr. Bacci, pp. 118 s.

17 dpgadliots, kpumTols TE,

| due aggettivi di significato antitetico si trovano accostati anche in Greg. Naz. carm. 1,1,9
additamentum L v. 32 .. malv 8¢ xapd€ato dudoTépwber [ kpumtor T' dpdddiov Te,
boov cbéve Naos dtelpns; 1,2,29 v. 12 'Hé Nwvou palakoio diavydlovoav éBetpav /
KpumThY, dudadiny, TNvde peTwmdiny; epigr. 8,52b,2 s. MdpTupes, A\koLTe" podyols
ve pev olTL xepelwv [ Novwa ¢diln, kpumT@ kdudadiw morépw. Come ha osservato
Tasso, p. 187, I'opposizione nascosto/manifesto gode di diverse occorrenze nel corpus
gregoriano: in carm. 1,2,2 v. 220 e 11,1,54 v. 5 e impiegata per presentare 1’azione del diavolo,
che colpisce I'uomo sia apertamente che di nascosto; in 1,2,15 v. 117 il contrasto permette di
distinguere la gente leale (dGpdadiovs) da quella che trama insidie (\oxowvTas); in 11,1,2 v. 24
allude alla punizione inflitta al nemico, Tioalpny SoNws, e kat dudadinv. Infine, in
11,1,85 v. 9 I’autore se ne serve per distinguere due tipi di mali del corpo, quelli oscuri e quelli

manifesti capkds Te okoTlolol kal dpdadiolol KakoloLy.

18 a\\ éutms
Forma epica di valore concessivo, posta generalmente in incipit del verso: cfr. Hom. 1l. 8,33
(= 8,464); Od. 4,100; 14,214; 20,311; 23,83; Hes. op. 179; Arat. 81; 117; 202; Callim. hymn.
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4,94; Opp. An. hal. 2,553; 5,41; 5,519; Opp. Ap. Cyn. 1,168; 3,249; 3,498; etc. Per le

occorrenze nell’opera del Cappadoce cfr. Sundermann p. 112.

EmoTplrel Kal dvayel

Clausola di origine omerica (cfr. 1l. 6,439; 15,43; 725; Od. 5,139), attestata anche in prosa
limitatamente a Dio Chrys. or. 32,21: Oeos &’, Omep édny, Bapprical pou mapéoxev, Os
Te KAl dAKLpov dvdpa ¢oBel kal ddelleTo Vikns pndlws, ToTE &’ alTOS EMOTPIVEL

Kal dvayet.

19

Nel verso, che ritorna identico in carm. 11,2,3 v. 177, Gregorio ricorre alla mpodiépfwots /
correptio, figura retorica che consiste nel preparare I'uditorio a cido che si sta per dire,
scusandosi in anticipo per quanto di audace verra affermato: sull’argomento cfr. Lausberg, p.
786 e Ruether, pp. 77-79, il quale preferisce parlare di praeteritio / mapdAewlsis. Lo stesso
espediente retorico trova riscontro in altri loci della produzione gregoriana, nei quali 1’autore
si trova ad introdurre delle affermazioni scomode: alludo, ad esempio, a or. 3,2 okve pév
elmety, elpnobw 6€ Opws; 11,3 kal yap €l TpaxlTepos O NOyos, Opws €lpnoeTal;
carm. 1,2,1 v. 475; 1,2,25 vv. 498 s. Elmo 7L kal Texvikév, ol unv d€wov [ Tois TO
mpdov TGO AN\’ Opws €pd; 11,1,12 v. 361 atoxlvop’ elmely, ws €xeL, ¢pdow o’
Opos; W. 658 s. Tldgs w1t pém prijpa Tav €pot Eévowv; 11,1,30 v. 197 s. feboTns pev
€inv kal kakoés, épa & Opws Aoyov; 11,2,4 v. 197 ¢p0éyEopar, otk E0éNwv pév, daTap
ob pe kat TO kelevels. Sul motivo cfr. Oberhaus, pp. 181 s.; Conte, p. 230; Tringali, p.
206.

oUK €QENWY péV
Attraverso tale inciso Gregorio sembra giustificarsi di fronte al lettore: quanto sta per dire non
nasce della sua volonta di parlare, ma & uno sfogo che, nonostante gli sforzi, non riesce piu a
trattenere. Tali remore sono forse legate alla consapevolezza di quanto la lingua, specie se
mossa dal rancore, possa risultare pericolosa e dannosa: nell’incipit di carm. 11,1,12 wv. 1-7,
ad esempio, ’autore non nasconde la preoccupazione che la sua invettiva contro i vescovi
possa comprometterlo davanti a Dio e privarlo del premio per la pazienza dimostrata fino a
quel momento; cfr. Meier, p. 78. La concezione negativa della lingua, piu volte ribadita dal
Nazianzeno (solo per fare alcuni esempi cfr. carm. 1,2,33 w. 59 s. '\dioons &¢ ¢eidov kal
vap elkohoTépa [ BNATTel: TO képdos & flooov el kiwoupévns; I1,1,45 wv. 45-50; ed
in particolare 11,1,32 A e B dove costituisce il tema dominante della riflessione), risulta
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influenzata dalle Sacre Scritture (cfr. ad esempio psalm., prov. e Sir., passim; lac. 3,8. 10;
etc.) nonché dagli scritti gnomici o diatribici (vd. ad esempio Men. sent. 305 [p. 50 Jaekel].
Cfr. al riguardo J. Behm, yAGiooa..., ThAWDNT I, 1933, 719-726, pp. 720 s.; Bacci, pp. 118s. e
Piottante, Inni p. 61.

Wév, dTap

La particella dtap, usata in correlazione con pév, crea una contrapposizione pit marcata tra
due proposizioni rispetto al piu usuale &¢. Tale uso € attestato in Opp. An. hal. 2,456; 4,535;
Dionys. Perieg. 47;196; Athen. Deipn. 10, 4 Kaibel; Opp. Ap. Cyn. 2,98; 173; 3,65; 407,
Apoll. Rhod. 2,176; etc. Oltre che nel carme in analisi Gregorio ricorre a questa correlazione
oppositiva in carm. 1,1,2 v. 63; 1,2,1 vv. 334; 475; 696; 1,2,9 A v. 1; I1,2,1 v. 261, etc. Cfr.

Sundermann p. 84.

Aoyov... pi€w

Secondo Moreschini — Sykes, p. 80, la costruzione di pryyvupt con Aoyos puo essere
considerata una reminiscenza di locuzioni come priat pwviv 0 atdry, molto frequenti nella
letteratura post-omerica: cfr. ad esempio Herodot. 1,85 Um0 &éovs Te kal kakoU €&ppnée
boviv; 2,2; 5,93 umo &éous Te kal kakoU €ppnEe Pwviv; Eur. Suppl. 710 &ppnée &’
abdy ¢oB’ Ummyfioar x06va; Aristoph. nuv. 357 obpavourkn piEate kdpol dwviy, O
mapBactierat; 960; etc. La formula, attestata anche nelle varianti pryyvuut- émos (carm. 11,2,3
W. 85s. .viv 8¢ TOS otov [ pr€opev MueTépov oTopdTwy €mos...; cfr. Tringali p. 144)
e pnyvuut- pripa (carm. 1,2,10 v. 685 mpwv 7 1L priat pripa Sovdov Ths Blas e 11,1,12 v.
658 Tlos pn Tt p€m pripa Tav épol Eévwy), presenta diverse occorrenze nell’opera del
Nazianzeno. In carm. 1,1,1 v. 8 € impiegata per suggerire 1’irrompere del discorso dopo un
periodo di silenzio, dovuto a remore di tipo reverenziale, mentre al v. 12 del carm. 1,1,20 v.
12 esprime il prorompere della voce da un uomo fino a quel momento muto, decimo miracolo

compiuto da Cristo secondo Matteo. Cfr. Crimi - Kertsch, p. 323.

20-23

L’irruenza con cui I’attacco ai vescovi fuoriesce dalla bocca del Nazianzeno ¢ paragonata a
quella di una corrente sotterranea, che spinta dal vapore scorre nelle cavita della terra fino a
riemergere rumorosamente in superficie. Descrizioni analoghe dei flussi ipogei sono presenti
in diverse orazioni del Cappadoce ed espresse con la stessa terminologia del carme in oggetto.
Ad esempio in or. 4,30 il movimento delle acque sotterranee € impiegato, insieme

all’immagine del fuoco nascosto sotto la legna ma visibile dalle scintille che emana, per
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criticare 1’ipocrisia di Giuliano 1’ Apostata ¢ i suoi tentativi di mascherare la sua empieta: ...l
BoOhel 8¢, TGV TMYdV di ofpayyds Twas UTOTpéxouodl HETA TVEVRATOS, €T
elpuxwplar olk €xovoar, olde 8Lé€odov &éNecvBépav, moMaxol THS Yhs dvraduodol
kal Ummyolol kdTwlev, UmO pév Ths Tol mrelpatos dvwbolpeval, LMo 8¢ THS
dvwbev Blas kaTexopeval Te KAl AVAKOTTOUEVAL® OUTW KAl aUTOS TO HEV TONU TTS
aceBelas katékpumTey UTO TOU KatpoU kal THs ToU KpaToUvTos Taldaywylas. In or.
28,26 la stessa descrizione & inserita in un elenco di fenomeni naturali che testimoniano la
forza del Creatore e risultano inspiegabili all’'uomo (...kal ToTapols, Kal TMyds OdPels
Te kdl devdovs, ol povov PuxpaV kdl TOTHwY USATWwY, kdl TGOV UTEP YIS, AANA
kal OBoal UTO yAv péovoat, kal onfpayyds Twas UmoTpéxouoal, €lT’ éEwbolpeval
Blalw T@ mreduaTt kal dvTiTuTolueval, €lT’ ékmupolpeval TG odpodp@ Ths mANNS
Kal TAS AvTBécews, OTM TapelKoL KATA HLKPOV dvappryvuvTdl...), mentre in or. 42,14
i diversi movimenti condotti dall’acqua nel sottosuolo sono paragonati ai possibili
atteggiamenti assunti dai sacerdoti nei confronti dei fedeli: “Qomep yap Tov Bpuxlwy
VBATWY, Td eV €V Bdbel KpUTTETAL TAVTEANDS, Td O¢ TAPANALEL OTEVOXWPOUUEV,
kal THv ékpnfwv UmoxvelTal pév  Tals dkoals, HENeEL OS¢  €TL, TA O¢ Kal
avappriyvvrtalr: olTw kdl TV ¢LhocodolvTwr mepl Oeol, Tva PN Aéyw TOUS
TAVTEAGS AYVOUOVAS, OL HEV TAVTY Kpudlov kal AavBdvouvoav €xouoly €V €auTols
TNV €UoéBetav: ol &€ Trhig wdlvos €yyls, OooL TO WEV doeBes ¢elyouol, TO O€
evoeBés ov mappnotdlovTat, €lTe olkovoplg TWL XpWUeEVOL TepPL TOV AOyov, €lTe
OeLNlg TpOs TOUTO KaTadeUyouoLy: dNNA TNV HEV dStdvolav Uyltalvouoiy, ®Os  ¢aot,
TOV AaOV O€ ovx Uytdlouoly, (OTeEpP EAUTGY OUK ANV TpooTactay €yxelplofévTes:
oL 8¢ kal Onpootetovol Tov Bnoavpdy, ol oTéEyovTes Ty wdlva TS €voeBelas,
ovde TO poévol owlecBar cwtnplav vopllovtes, €l pn KAl dANOLS  TO  KAAOV
umepBAUoeLev. Descrizioni di questo tipo trovano riscontro anche nell’opera di Basilio, come
si evince da hex. 4,3-4. Secondo Lugaresi, Oratio 1V, pp. 259 s., la presenza di queste
immagini negli scritti dei due Cappadoci testimonia le loro conoscenze di cultura scientifica,
derivate dalla formazione scolastica e dall’uso, proprio ad entrambi, di compendiari su

argomenti di questo tipo.

20 petpa

Lezione caratteristica della discendenza 2. e trasmessa anche dal commentario di Cosma di
Gerusalemme, che prende in esame i vv. 18-23 del nostro componimento nella seconda
sezione del suo lavoro, dedicata agli aspetti naturalistici nei carmi del Cappadoce (cfr. infra,
«Appendice prima»). Equivalente sotto il profilo metrico alla variante ktua, attestata nel

codice L, negli esemplari conservati della famiglia A, ad eccezione di Mb, e trasmessa in tutte
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le edizioni a stampa, la lezione pevpa risulta preferibile dal punto di vista del significato.
Infatti, mentre il sostantivo kUpa € impiegato per designare 1’onda del mare, accezione con
cui é attestato anche nel carme in oggetto al v. 50, il termine petpa indica piuttosto una
corrente d’acqua: risulta pertanto piu appropriato alla similitudine proposta dal Cappadoce,
che paragona la forza con cui le parole fuoriescono dalla sua bocca a quella con cui si origina

una sorgente.

Biwpevov.. NdBpw [ TrebpaTt

Il verbo Bidw, forma epica del piu frequente Budlw, € qui impiegato con il significato di
‘essere incalzato, sospinto’ in riferimento all’azione del vento, come gia in Herodot. 1,19
(Tmop) Avéuw Budpevor dato vnod Abnrains émikAnow ’Aconoins. Per cio che
concerne I’attestazione di A\dBpos come attributo di mvelpa, €sso trova svariati riscontri nella
letteratura classica e in quella successiva: cfr. Aesop. 25,1; 25,3; Aesch. pers. 101; Flav. Jos.
8,346; Plut. quaest. conv. 663d; App. Iber. 398; Annib. 140; Long. 1,32; Heliod. Aeth. 5,27.

21 UmoTpéxOV

Il verbo presenta diverse attestazioni nell’opera gregoriana, dove € impiegato con 1’accezione
tradizionale di ‘scorrere sotto’: cfr. carm. 11,1,11 v. 1354 vépouvs UmodpapdvTos MAlov
kOK\ov; Or. 6,2 oldv TL védos TN éuny kapdlav Umodpapdr ouvvekdivfe THY dkTiva
ToU Aoyou e i passi citati supra, nota ai vv. 20-23. Va segnalato tuttavia anche il caso di
carm. 11,1,30 v. 39 i €ldov, Gy’ ULméSpapie, unica occasione in cui Gregorio se ne serve nel

significato di ‘venire in mente’, frequente della prosa antica: sul passo cfr. Conte, p. 103.

22 kax\alet

La lezione kax\dleu € sicuramente da preferire a kayx\dler, trasmessa nelle edizioni a
stampa. Il verbo onomatopeico € per lo piu impiegato per esprimere il ribollire dei liquidi, di
qualsiasi natura essi siano: cfr. Aesch. Sept. 761; Pind. Olymp. 7,2; Eur. Hypp. 1211;Theocr.
idyll. 6,12; Lycophr. Alex. 80; Apoll. Rhod. 2,570, etc. ed altri esempi riportati da Piottante,
Inni, p. 102. Nell’opera del Nazianzeno la forma verbale ¢ attestata limitatamente al passo in

esame e al carm. 11,1,34 A v. 114 dove indica il rinvigorire del fuoco &vdobL kax\dalot GAOE

TUPOS.

23 pnyvupérns wdivos dvd oTOpA
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Emistichio ambiguo e di difficile interpretazione. Tale difficolta emerge anche dal confronto
con le parafrasi antiche e le traduzioni latine del carme, nelle quali manca una lettura chiara e
omogenea del verso in esame; a problemi legati all’ordo verborum e alla collocazione
sintattica del verso nel periodo si uniscono difficolta di intepretazione e resa nella traduzione.
Una possibilita consiste nel concepire pnyvuuévns @divos come genitivo dipendente da
oToua, soluzione adottata ad esempio in Bill. 3 (angustoque antrorum erumpit ob ore) e dal
Caillau (per rupti sinus aperturam). L’emistichio tuttavia pud essere letto anche come un
genitivo assoluto, pnyvupérns wdivos, seguito dal complemento di moto per luogo dva
oTopa: cosi nella traduzione presente nell’edizione Aldina (fracto dolore per 0s), in quella di
Langus (flumine diffuso patefacta per ostia campis), €, pur con una maggior liberta rispetto al
testo poetico, nella versione di Rebillard (a birth pang erupting up through my mouth). Le
ultime traduzioni menzionate mettono in luce un’ulteriore ambiguita nella lettura
dell’emistichio: se Langus lo interpreta come parte integrante della similitudine naturalistica
del v. 20 ed espressione della fuoriuscita delle acque sotterranee dal terreno, scelta sostenuta
anche dalle parafrasi bizantine, gli altri traduttori lo concepiscono piuttosto come proseguo
delv. 19 dtap Aoyov ékTobe pn€w, in una costruzione circolare evidenziata dalla ripetizione
del verbo pryyvuue ai vv. 19 e 23. Sebbene le soluzioni sintattiche proposte risultino possibili
ed I’emistichio sia appositamente concepito per restare nell’ambiguita, preferirei interpretarlo
come genitivo assoluto e svincolarlo dalla similitudine dei versi precedenti, spostando
nuovamente 1’attenzione sullo sfogo del Cappadoce: come le acque sotterranee prima bloccate
dal terreno sovrastante sgorgano con energia quando trovano una frattura nel suolo, allo stesso
modo il dolore che il Nazianzeno ha trattenuto dentro di sé fuoriesce con grande impeto
attraverso la bocca. Meritevole di attenzione anche la scelta lessicale proposta dall’autore, che
suggerisce un accostamento tra I’erompere del discorso ¢ quello del feto che fuoriesce dal
ventre materno, come si evince gia dalla nota esplicativa di Caillau in PG: cum aqua illa
latens in visceribus terrae, velut infans intra matris viscera, hinc subito erumpit. Anche in
altre occasioni I’autore ricorre all’immagine del parto in riferimento alla parola proferita. In
carm. 11,2,5 vv. 111-113 il Nazianzeno, sviluppando i motivi del trattenersi dal parlare e della
pericolosita della lingua inopportuna, afferma che le parole non dette non saranno pericolose,
perché non squarceranno 1'uomo come fanno 1 figli della vipera con il ventre della madre al
momento della nascita: Oldels ydp moévos €oTl pévewr LTO Xelheol pibov: [ oU yap
Exdvaidés Te yévos Sla yaoTépa pnEel | pnTpos  dvaBpdokwy, TOWNY  TATPOS
ovlopévoto. Cfr. a questo proposito Moroni, Nicobulo, pp. 231 s., secondo la quale, la

similitudine con il parto della vipera sviluppata nel passo potrebbe essere alla base
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dell’impiego del verbo pryvuue in riferimento alla parola in carm. 11,2,3 w. 177 s,
POéyEopar olk  €BENwV  pév, dTap Noyov éExTofe MEw, | Oppa pe un  Metev
éepyopevos mpamideoowv: la parola tenuta dentro al cuore pud squarciarlo. Oltre alla poesia
menzionata dalla studiosa vanno considerati anche or. 27,9 dove ’autore, scagliandosi contro
gli eunomiani, ne rimprovera 1’implacabile loquacita (xal Thv y\dooav &€t SuvaocTeleLy
TAVTWS, KAl OV KATEXELS TNHY wdlva ToU Aoyov); carm. 11,1,19 v. 8 in cui le parole del
Nazianzeno vengono presentate nei termini di épevyopévn ¢pevos wols e 11,1,34 A v. 131
dove al discorso viene accostato il participio wdivovTa, a richiamare non tanto il dolore del
parto quanto la sua irrefrenabilita, simile a quella della parola che non pud piu essere
trattenuta.

pnyvupéims

Il ricorso al verbo pryvuut, attestato, secondo I’interpretazione da me proposta, nel valore
postomerico di ‘let loose the voice’, ‘break into speech’, ‘speak out’ (cfr. al riguardo supra,
nota v. 19), comporta in questo contesto anche un richiamo al suo significato originario,
‘break asunder’, ‘rend’, ‘shatter’: cfr. Hom. Il. 2,544; 12,198; 23, 673; Aesch. pers. 199;
Aristoph. PIl. 515 etc. e, per le occorrenze nell’opera del Nazianzeno, vd. Conte, p. 206. Si
segnala come il verbo risulti impiegato anche per indicare la fuoriuscita delle acque dal
terreno: cfr. Herodot. 2,99 €l yap é0eMjoel pri€as UmepPfrvat 6 moTtapos TalTn; Plut.
Mar. 19,2 pyyvvol yap alTtébl vapdtwr Bepuav mmyds O xapos; Pel. 16,6 omiow o€

Tob vaoU &lo pryyvuvTal Tmydl.

WOLVoS

Impiegato in senso stretto, il sostantivo wois indica le doglie del parto (Hom. Il. 11,271; Pind.
Pyth. 9,85; Eur. Suppl. 920; lon 452; hymn. Orph. 36,4; etc...) o il neonato in quanto frutto
del travaglio (Aesch. Agam. 1418; Pind. Olymp. 6,31; Eur. lon 45; etc.). Spesso risulta
attestato piu genericamente anche come sinonimo di ‘pena’, ‘angoscia’: cfr. Aesch. Choeph.
211; Suppl. 770; Soph. Trach. 42; Plat. epist. 313a ; exod. 15,14; Matth. 24,8; Mar. 13,8. Cffr.
G. Bertram, odtv..., ThWbNT X, 1973, pp. 668-675. Tale ricchezza semantica € testimoniata
anche nella produzione del Nazianzeno, dove la parola € usata in contesti diversi. L’autore se
ne serve principalmente per indicare le doglie di un parto vero e proprio (cfr. or. 14,11; 15,9;
15,10; 33,17; carm. 1,1,17 v. 12; 1,2,3 v. 75; 1,2,32 v. 129; I1,1,1 v. 428; 11,2,3 v. 194; 11,2,4 v.
34; etc.), ma non mancano i loci in cui & impiegata nell’accezione pit ampia di sofferenza
(cfr. or. 8,22; carm. 1,1,29 v. 8; I1,1,11 v. 488; 11,2,1 v. 351). Esemplare al riguardo il caso di
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carm. 1,151 v. 7 ...ém wdlveooL véas wdlvas éxovoa dove, attraverso il poliptoto
wdlrveoal - wdtvas, il sostantivo ricorre due volte, la prima nel valore di doglia vera e propria,
la seconda per il dolore in senso generico. In alcuni passi Gregorio impiega metaforicamente
il termine per descrivere la fatica dell’episcopato, presentando il popolo dell’ Anastasia come
frutto delle sue doglie: cfr. 11,1,11 v. 1138 Tov Tris éufis wodivos elyevyy Tokov e 11,1,15

V. 17 60Tis éuris odivos ayvov Ttokov éEeTivaev.

24 xadéewv évTos XONOV
Cfr. Hom. Il. 4,24 (=8, 461) "Hpn &’ olk €éxade oTifos xolov; Quint. Smyrn. 14,426

xO6\ov &€ ol ol xdde Buuods.

XONOS

In carm. 11,1,13 il Nazianzeno ricorre al sostantivo due volte: nel verso in esame, in
riferimento alla rabbia che é lui stesso a provare nei confronti degli altri vescovi e al v. 131
per descrivere il disappunto di Heli davanti al comportamento riprovevole dei figli. In
entrambi i casi x6\os viene impiegato per designare 1’ira degli uomini, mentre per quella di
Dio I’autore ricorre ad un sostantivo diverso, utjvis, attestato al v. 134 Ei 8¢ Toéom Tolnowv
duaptdol pivs Emeotiv. E probabile che tale distinzione sia da ricollegare ad una
accortezza diffusa presso gli autori cristiani, i quali evitavano di ricorre al sostantivo x6Aos
per I’ira divina, considerando il termine troppo legato al mondo profano e al pantheon
olimpico per essere applicato al Dio biblico. Sul tema cfr. Oberhaus, p. 41 e Piottante, Inni, p.
82. Nelle riflessioni degli autori cristiani I’ira ¢ spesso associata alla dimensione del A\dyos in
quanto causa di parole sconsiderate: cfr. Or. exp. in Pr. (PG 17,216,40) ~Topa kal y\Gooav
kal volv, Bupov kal émbuplav 0s ¢uldooel, SLatnpel €k Ths €v kploel ONpews
™y Yuxnr atTtov; Bas. hom. 10 (PG 31,356) Aia 6upov dyxdiwvol yA@oodl, Kal
amblwTa otépata; Greg. Naz. carm. 11,2,3 v. 315 Ovpos yhdooav €dieEev ed altri esempi

proposti da Tringali p. 317.

a\\a déxeabe... Noyov

Ampliamente attestata tra gli scrittori greci, sia pagani che cristiani, soprattutto in prosa, la
costruzione del verbo &éxopat con \oyov nel significato di ‘accettare’, ‘sopportare’: cfr.
Aesch. Agam. 1060; Herodot. 9,5; Eur. Med. 773; Thuc. 1,95; Plat. Laches 187d; Philebus
11c; Diod. Sic. 16,79; Flav. Jos. Ant. Jud. 1,232; 17,329; 18,101; Ael Arist. Aegypt. p. 351,13
Jebb; Eus. inIs. 2,13; Greg. Nyss. v. Mos. 2,293 (VII,1, p. 134,17); Eun. 2,1,116 (I, p. 260, 5);
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3,1,57 (II, p. 24, 4). Per le occorrenze nell’opera del Cappadoce, cfr. carm. 1,2,10 v. 156;
1,2,28 vv. 310 e 370 e altri passi menzionati in Crimi - Kertsch, p. 228.

25 dakéBupov €pd Noyov

L’emistichio, che ricorre identico in Greg. Naz. carm. 11,2,4 v. 39 €l Twa kal SakéOupov
€pw \oyov, presenta le parole dell’autore come un discorso molesto, che divora il cuore e lo
consuma dal dolore. L’aggettivo daxéfupov, spiegato da Esichio con la perifrasi AvmotvTa
™v Puxnv (cfr. Hesych. & 127 Latte), é attestato per la prima volta in Simonid. frag. 579, 5
s. Campbell & pny Sakébupos 18pws / &vdobev poAy e ripreso in Soph. Phil. 705, dove é
attributo di dta, e anacreont. 37,9 Campbell Sakébupd pov ANéyovtes; cfr. Moroni,
Nicobulo, p. 105. Il termine costituisce la rielaborazione dell’espressione proverbiale Gupov
€dwv, attestata a partire da Hom. Od. 10,379. Cfr. Domiter, p. 57.

26 ddppakor dlyeds €oTL kal Mépt pibov éviomelv

La presentazione della parola come strumento terapeutico per superare il dolore costituisce
un topos molto diffuso nella letteratura greca ed attestato a partire da Aesch. Prom. 378 6pyris
vooolons etlolr latpol Aoyol. Oltre alle testimonianze gia attestate da Moroni, Nicobulo, p.
256, il motivo e presente in Gorgias Helen 8 \oyos O&uwvdotns péyas éotiv, 0s
OULKPOTATWL OWHATL Kal ddpaveoTdTwl OeldTaTa €pya AmTOTEAEL" dlvaTal yap Kal
¢OBov matoar kal ATV ddeleiv kal xapav €vepydoacBal kal &leov émavéroal;
Eur. frag. 962 Nauck® [= 962 TrGF, V,2, p. 962] &M\’ ém’ d\\n ddppakor keiTar vdow:
AUTTOUpéVw pev pifos elpevns ¢llwv, dyav &€ pwpalvortt vouvbethuaTa; Isocr. 8,39
ULAS O€ XpN) TPWTOV WEV TOUTO YLYVWOKELY, OTL TGV WEV TEPL TO OWUA VOONUATOV
moMal Bepamelal kal mavTodamal Tols laTpols evpnvTal, Tals O YPuxals TAlS
dayvoolodls Kdl Yyepovoals Tovnpe@y ETOURLGY oUdEV €0Ty dANO  ddppakov ANV
Noyos O Toluwv  Tols  dpapTavopévols emmAiTTewy; Callim. frag. 714 Pfeiffer
KoupoTépws TOTE dpbTa SLabNBovoly avial, [ ék 8¢ TpinkOVTwY potpav ddetle plav, /
N dldov §y 0T’ és dvdpa ouwépmopov 1) OTe kwdais [ dhyea padabpals Eoxatov
¢Eeplyn; sull’argomento cfr. Aeschylus, The Prometheus Bound. Edited with Introduction,
commentary and translation G. Thomson, New York 1979, p. 154. Gregorio riprende questo
motivo in diversi passi, in cui € riposta nella parola la speranza di trovare conforto alle
amarezze della vita: cfr. epist. 196,1; carm. 1,2,14 vv. 3 s. dove rimedio ai propri tormenti € il
dialogo interiore tra il poeta e il suo cuore; 1,2,28 v. 206; 1,2,34 v. 128 in cui afferma che il
Noyos migliore e quello che é ¢dppakov ai mali; 11,1,12 v. 45 d\yotvtds éEoTwv

¢€epelryecbar mdbos; 11,1,19 v. 8; 11,2,5 vv. 182-187; cfr. Domiter, p. 57. Anche Basilio si
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esprime in maniera analoga, quando definisce la confessione del dolore come valvola di sfogo
in epist. 92,1 ¢péper pév Twa mapapvblav Tals Oduvwpévals Puxals kKal OTEVAYHOS
TOMAKLS €k ToU BdbBovs Tis kapdlas dvamepmopevos, kat Touv Kol  Sdkpuov
dmooTdéav TO TONU THS OMPews Siedpdponoev e 212,2 dpépel ydp, s oloba, kal TO

¢€eLely pAOTAOVNY TWA TOIS OSUVWIEVOLS.

ddppakov d\yeds €oTl
L’emistichio ricorre identico in carm. I1,2,6 v. 42. Cfr. Bacci, p. 100 per un elenco di

locuzioni simili attestate in Gregorio e nella letteratura greca classica.

ddppakov

Impiegato nell’accezione di ‘rimedio’, ‘soluzione’, il sostantivo & per lo piu costruito con il
genitivo della cosa di cui costituisce la cura: cfr. ad esempio Hippon. 34,2 x\aivav Sacetav
¢V xeLpwvL ¢dppakov plyeos; Aesch. Agam. 548 mdhar TO ouydv ddppakor BAdPns
¢xw; Eur. Bacch. 283 ...008" ¢oT’ dMo ddppakov movwv; frag. 1079,1 Nauck? [= 1079,1
TrGF, V,2, p. 1010] olk é€oTL Amms dAo ¢ddppakor BpoTols; Plat. leg. 647e ¢oBov
ddppakor €0’ OoTls Oeos €dwkev avbpwmors; Clem. Alex. strom. 1,11,1 Mbns
ddppakov. Presso autori e testi cristiani il termine viene impiegato anche per designare le
attivita della Chiesa, la comunione, la preghiera, ’'uso dell’olio benedetto per la guarigione, la
lettura di testi biblici, etc., presentate come una medicina spirituale per le anime dei fedeli:
ddppakor ¢ riferito all’eucarestia in Ign. epist. 1,20 éva dpTor kAGvTes, s éoTw
ddppakor dbavactas, dvtidotos Tov um dmobaveiv, Greg. Naz. or. 8,18 cita T¢ map’
¢avtis ¢apudkw ToUTw TO owua mav émaleipovoa, etc; al battesimo in Clem. Alex.
paed. 1,295 ddiepévor TOY  TANPLUEANULATWY  EVL Talwvlew  GAppdKw,  NOYLKG
BamtiopaTtt, Theodoret Is. 4,290 TatTa 6 €V ayyelkos kaTwpbwoe Noyos clvTopov
Tpoodépwy  Pdppakor cwtnplas TO mavdylovr BdmTiopa, etc.; in generale alla vita
cristiana in Clem. Alex. protr. 106,2 ka\év €éoTt TO ddppakor Tis dbavacias: omHoaTté
TOTE TOUS ONKOUS TOUS €ptmoTikols, strom. 7,61,5 kal on pd\oTa O ¢dofepwTaToS
fdavaTtos, dTpemTOS [EVEL KaTa TNV Puxny, TAVTAd €BWS TA TOoLAUTA KTlOEWS
Avdykny elvar, dMNA kal olTws duvdpel Tol Oecoli dpdppakor ylveobar cwteptas, etc;

cfr. Simelidis, p. 216 e Lampe, s.v.

Népl pbov éviomelv
La locuzione indica innanzitutto il venir fuori del discorso: le parole, a lungo trattenute nel
cuore, vengono affidate al vento e cioé esternate. Il Nazianzeno si esprime in modo analogo
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anche in carm. 11,1,38 wv. 1 s. XpioTeé dvaé, o€ mpaTov, €mel ANoyov népt Oaka, /
Snuaitdor  katéxwy, ¢BéyEop’ dmoO oTopdTwy... A mio awviso, almeno per il carme in
esame, la formula sottende un’ulteriore sfumatura: affidare le proprie miserie al cielo o al
vento, infatti, non significa solo esprimersi, ma anche farlo invano e rimanere inascoltati. Si
tratta di un motivo ricorrente nei classici greci (cfr. Hom. Od. 8,408 s.; Eur. Andr. 91 s.; lon.
870 s.; Med. 56-58; Tro. 418 s.; Suppl. 1155 s.; Theocr. idyll. 22,167; Alciphr. 1,8; etc) e
ripreso in | Cor. 14,9 oltws kal Upels dla Ths yAwoons €av ur ebonuov Aoyov OGTE,
TES yvwobnoeTar TO Aalolpevov; €cecBe ydp €els dépa Aalotvtes. Sull’argomento
cfr. Pfeiffer, p. 459. L’espressione trova corrispondenza anche nel mondo latino, dove ventis
verba profondere / dare indica 1’azione inutile per antonomasia e ricorre in contesti diversi,
specie in riferimento alla vanita dei giuramenti degli innamorati (Plaut. merc. 3-5; Lucr.
4,931; Catull. 64,58 s.; 142; Tibull. 1,4,21 s; Prop. 2,28,7; 4,7,21; Ovid. am. 1,6,41 s.; etc.).
Cfr. R. Tosi, Dizionario delle sentenze latine e greche, Milano 1991, pp. 200 s.
Sull’inattendibilita dei giuramenti fatti al vento e all’acqua, topos della produzione elegiaca
greca e latina cfr. R. Palla, Parole scritte sull’acqua, parole scritte al vento. Le promesse
dell’amante ed altro, in: AAVV. La poesia tardoantica e medievale. Atti del Il Convegno
internazionale di studi, Perugia 15-16 novembre 2001, Alessandria 2004, 1-17, pp. 6-8.

Lubov

Come gia evidenziato da Tasso, p. 143, le numerose accezioni del termine ptbos possono
essere ricondotte a due valori semantici principali, ‘parola’ e ‘storia’, da cui derivano le
relative sfumature. In 11,1,13 il sostantivo ricorre tre volte, nel verso in esame e ai vv. 57 e
199, sempre riferito al carme in esame, presentato da Gregorio come un discorso di condanna
e di denuncia. Per le numerose occorrenze del termine nei carmi del Cappadoce, cfr.

Demoen, pp. 212 ss.

27-58

Gia dai primi versi il lungo sfogo dell’autore si configura come una denuncia delle condizioni
della Chiesa, ormai ben lontana dall’ideale cristiano che dava ragione della sua esistenza. La
decadenza dei tempi presenti € enfatizzata dal ripetuto confronto con un passato glorioso:
quella comunita che un tempo era il grande corpo di Cristo, il vanto del Signore (vv. 27 s.)
appare ora agli occhi del Nazianzeno in tutta la sua debolezza, simile ai flutti del mare (otd
Te kUpa molvopapdyolro Baldoons V. 30) 0 ad una pianta agitata dalla violenza del vento
(Mé dvTtov LapevéooL Twaoodpevor dvépoirol V. 31). Con un tono che rivela amaro

stupore e incredulita I’autore ricorda che a mostrarsi fragile e compromesso dal peccato ¢
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proprio il popolo per il quale Cristo prima (vv. 32-36) e i martiri poi (vv. 36-40) hanno
sacrificato la vita. Artefice di tale crisi € il diavolo, furioso (A\voonets), malefico (kakoepyds),
invidioso del genere umano (uepémeool peyatpov, v. 43). Desideroso di abbattere il popolo
di Dio fin dalla cacciata di Adamo, non vi era riuscito con le persecuzioni, che al contrario
avevano avuto ’effetto di rafforzare ancora di piu i fedeli (vv. 44-50). Lucifero ricorre percio
a una nuova strategia (beUTepov €lpeTo pMX0s €mikAomov..., v. 52): distruggere la Chiesa
dal suo interno, colpendo cioé i capi della comunita. Proprio i vescovi infatti, che dovrebbero
essere il pilastro e la guida del popolo di Dio, sono diventati I’elemento di debolezza:

...El860L ptbos fpeTépny kakiny, 6mbéooL Aaoto mpdedpol (W. 57 s.).

27 o@pa... XpLoTolo

L’immagine della Chiesa come ‘corpo di Cristo’ risale a San Paolo: cft. a proposito Rom. 12,5
oUTws ol moMol &v o@pd éoper év XploTd, TO 8¢ kad’ €ls dMAI\wr péan; | Cor.
12,12 kabBdmep yap TO OGpA €V €TV KAl [EAN TOANA €XEL, TAVTA O TA WENN
TOU OWUATOS TOAA OVTA €V €O0TLY OGHA, oUTwS kal O XpLoTos; 12,27 "Yuels o€
¢oTe oopa XploToU kal WENN €k pépovs; Col. 1,18; 24; Ef. 1,22-23. L’apostolo avrebbe
ripreso e riadattato un topos diffuso nella letteratura pagana: il paragone di un gruppo sociale
con un organismo, immagine che sottolineava I’importanza della coordinazione e
dell’equilibrio tra le parti costituenti. Si ricordi il caso dell’apologo con il quale Menenio
Agrippa avrebbe domato la rivolta della plebe ritiratasi sull’ Aventino nel 494 a.C. (Liv. hist.
2,32,7-12; Dio Chris. or. 33,16; Dion. Alicarn. ant. rom. 6,86-87) o I’accostamento platonico
tra una societa ben organizzata ¢ un corpo governato dall’anima e caratterizzato dalla
solidarieta tra le parti (Plat. res. 10,462c-e), ripreso con una certa frequenza dagli autori stoici
(Cic. off. 3,522; Sen. epist. 95,52; Epitt. diss. 2,10,1-6; Marc. Aurel. 5,26; 7,13).
Sull’argomento cfr. R. Fabris, Prima lettera ai Corinzi, Milano 1999, p. 173. L’impiego di
oopa in riferimento alla Chiesa gode di humerose attestazioni presso gli autori cristiani: cfr.
ad esempio Ign. epist. 6,1,2 év évi ocwpatt TS ékkAnotas atTov; Clem. Alex. strom.
7,87,3 oGpa 8¢ dN\nyopelTal 1 ékkAnota kuvplov; eclog. 56,2 o@pa 6¢ Aéyouvow ol
HEV TO OKfvos avTob, ol 8¢ THv Tev moTovr ékkAnotav; Orig. loh. 10,35 audpoTepa
HévToL ye, TO Te Llepor kal TO odpa ToU Imool, katd plav TEV €ékdox@Vv TUTOS
ol €var daivetar ThHs ékkhnolas; loh. Chrys. hom. 10 in Eph. 1 Alo +ydp elot
Slatpécels dmo ToU owpaTos ToU €kkAnotacoTikoU; Greg. Nyss. hom. 13 in Cant. kal
maoav THv ékkAnolav €v oopa Tou vwwétov momoaca (VI, p. 386, 13 s.); cfr. Lampe

S.v. ékk\nota e o@pa. Nell’opera del Nazianzeno la locuzione odipa XpioToto, oltre che nel
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passo in esame, ricorre anche in epist. 41,6; or. 6,1; 21,7 e 32,10. Definire la Chiesa ‘corpo di
Cristo’ significa innanzitutto sottolineare il forte legame tra il Figlio di Dio e la comunita, sua
eredita sulla terra. Nel nostro carme, inoltre, I’espressione ¢ funzionale a introdurre la
necessita dell’ordine all’interno della comunita religiosa, aspetto che il Nazianzeno avra modo
di approfondire nel proseguo del componimento: come un corpo, infatti, per funzionare
rettamente ha bisogno della salute e della cooperazione tra le membra che lo costituiscono,
allo stesso modo la Chiesa necessita di una chiara gerarchia tra le sue componenti e del
rispetto del proprio compito da parte di ciascuna di esse.

XptoToto

Per la denominazione del Figlio Gregorio preferisce di norma il nome XpwoTdés anzi che
‘Inoots: cfr. 1. Hausherr, Noms du Christ et Voies d’Oraison, Roma, 1960, p. 55; Rudasso,
pp. 77 ss. Cosi anche nel nostro carme, dove il primo termine é attestato ben sei volte (vv. 27,
62, 140, 155, 156, 175) contro una di Inoots (v. 186). Sul tema cfr. Baldoncini, p. 166.

ebxos dvakTos

Oltre che nel verso in esame la clausola & impiegata dal Nazianzeno anche in carm. 1,2,1 v. 55
e 11,2,7 v. 217, sempre in riferimento al genere umano, ed in epitaph. 18,5 (= Anth. Pal.
8,97,5) come epiteto per Cesario. La formula risulta attestata anche in Nonno Dion. 41,143 e
Paul. Sil. Soph. 980. Sul valore di ebxos, impiegato tanto con accezione negativa per il futile
vanto derivato dall’esercizio di una carica quanto in senso positivo per la gloria data da una

vita encomiabile, cfr. Trisoglio, Teologo, pp. 134 ss.

28 \aos

Nella Bibbia e nella letteratura cristiana delle origini Aad6s designa principalmente Israele,
‘popolo di Dio’, diversamente da sostantivi come €6vos 0 OxAos, impiegati in riferimento ad
altre genti. A partire da Clemente Romano (1 Clem. 59,4; 2 Clem. 2,3) il termine arriva ad
indicare I’intera comunita dei credenti: cfr. Barn. 5,7; 13,1; Herm. sim. 5,5,2; lust. dial. 70,5;
Clem. paed. 1,7; Lampe s.v. Con la stessa accezione viene impiegato dal Nazianzeno, che in
carm. 1,2,34 al v. 223 definisce Aa6s come clvtayu’ eis ©ecov oéBas; cfr. al riguardo
carm. 1,2,9 B v. 65; 1,2,17 v. 13; 1,2,29 v. 302; 11,1,5 v. 3; 11,1,17 v. 39; Knecht, p. 127;
Baldoncini, pp. 88 s. In generale sul sostantivo e la sua evoluzione semantica rimando a H.
Strathmann, \adés, ThWbNT 1V, 1942, pp. 29-57 e O. Montevecchi, Laos. Linee di una
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ricerca storico-linguistica, in AA. VV., Actes du XV° Congrés International de Papyrologie,
IV, Bruxelles 1979, pp. 51-67.

¢bvos dmoTov

Frequente 1’unione di dmoTov con il sostantivo é6vos (Plut. Alex. fort. 341f; App. bell. civ.
1,1,10; Clem. Alex. strom. 6,84,5; Eus. hist. eccl. 4,7,10; 6,3; 9,1; dem. ev. 4,16; 6,20; 10,6;
etc.), impiegata nel verso in esame con un’accezione positiva per designare la comunita
cristiana delle origini, ‘stirpe incredibile’. Possibili difficolta nella resa dell’espressione,
evidenti nelle divergenze tra le traduzioni latine, sono legate alle molteplici sfumature con cui
I’aggettivo dmioTos ricorre nella produzione del Nazianzeno: come ha indagato Conte, p.
233, il termine ¢ impiegato infatti nelle accezioni di ‘not trusty, faithless’ (carm. 1,2,2 vv. 507
e 577; 1,2,3 v. 92; 1,2,15 vv. 55 e 71; I1,1,1 v. 102; etc.), ‘unbeliever’ (carm. 1,2,2 v. 312;
1,2,10 v. 217; 11,1,17 v. 45; or. 8,15.18; 17,7; 32,4; etc.) e di ‘incredible, not to be believed’
(carm.,2,1 v. 148; 1,2,2 vv. 503, 508 e 577; 1,2,10 vv. 667 e 754; 11,2,1 v. 71; or. 4,21.53.85;
5,5.26; 33,6; epist. 22,3; 41,7; etc.). Nel verso in esame ¢ il contesto in cui la locuzione ricorre
ad eliminare possibili dubbi di interpretazione: 1’autore sta descrivendo positivamente € con
toni nostalgici la luminosa condizione della comunita cristiana del passato, da contrapporre a
partire dal v. 30 allo scenario di degrado morale e di corruzione offerto dalla Chiesa del suo
tempo. Per questo dmioTos va inteso nel senso di ‘incredibily great or good’, come segnala

anche Lampe s.v. a proposito del verso in esame e di epist. 26,2.

29s.

Impiegate in questi versi per evocare il caos e I'instabilita che caratterizzano la Chiesa
contemporanea, le similitudini ispirate al mondo della natura sono frequenti nell’opera
dell’autore. Gregorio se ne serve per presentare la comunita di Costantinopoli prima del suo
arrivo, vessata dagli assalti degli eretici: in or. 42,2-4 la Chiesa nicena é colta in tutta la sua
fragilita attraverso il paragone con un residuo di gregge, senza pastori né diritto di pascolo,
senza ovile, esposto agli attacchi di tutte le belve e di tutte le tempeste, mentre in carm.
11,1,68 ai vv. 49-52 la stessa comunita e descritta come una nave in balia dei cavalloni.
Ancora immagini naturali, uno scoglio lambito dalle spume e una conifera avvolta da venti,
sono poi impiegate dal Cappadoce in riferimento alla propria condizione in or. 22,9, allo
scopo di enfatizzare la solidita e la fermezza del vescovo di fronte alle avversita che gli si
pongono davanti; sull’argomento cfr. Trisoglio, Teologo, p. 81. Sul ricorso frequente a coppie

di immagini da parte nel Nazianzeno, cfr. Pellegrino, p. 54, il quale cita tra gli esempi anche i
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versi in analisi. Secondo lo studioso I’'impiego della dittologia, tanto nella prosa quanto nella
poesia, € da ricondurre a volte a ragioni di simmetria, altre all’esigenza di maggiore chiarezza,

ancora piu sovente a puro desiderio di ornamentazione.

297 6Te v

L’espressione, impiegata soprattutto ad inizio verso ed attestata anche al v. 72 del nostro
componimento, sottolinea il contrasto tra una situazione passata, esposta nei versi precedenti,
e quella presente, come mostra anche la correlazione con viv: altre occorrenze nell’opera del
Nazianzeno sono rappresentate da carm. 11,1,34 B v. 3; 11,1,89 v.1; 11,2,7 v. 232, etc. Cfr.
Piottante, Inni, p. 114.

¢vba kal &évba

Locuzione omerica attestata frequentemente nella poesia epica e nelle opere di Gregorio,
specie in clausola: cfr. carm. 1,2,2 vv. 315, 341 e 590; 1,2,12 v. 9; 1,2,14 v. 19; 1,2,15 v. 139;
1,2,29 v. 7; 11,1,1 vv. 215 e 613; 11,1,32 v. 57; 11,1,42 v. 6; 11,1,45 v. 41; 11,1,51 v. 4; I1,2,1 v.
33; 11,2,3 v. 144; 11,2,4 v. 10; 11,2,5 v. 46; 11,2,7 v. 272. Sul nesso rimando a Sundermann, p.
104 e Zehles - Zamora, p. 146

30 oeleTal
Sull’'uso del verbo oelw e dei suoi composti per descrivere terremoti e scoinvolgimenti,

conseguenza di varie eventi cfr. i passi menzionati in Conte, pp. 79 s.

ToAvopapdyoto Baldoons

Clausola attestata, oltre che in questo passo, solo in Opp. Ap. Cyn. 2,138.

31 M¢ ¢uTov fapevéoal TLWATOOUEVOY AVENOLOL

L’immagine del vento come elemento di contrasto e di avversione ritorna al v. 54 movtomopov
&8¢ Te via kakos mpnriEev antns, incui la Chiesa e paragonata ad una nave in naufragio:
sul tema cfr. Conte, pp. 126 ss. Il verbo Twdoow € qui impiegato dal Nazianzeno con
I’accezione di ‘scuotere’, in riferimento all’azione dei venti e delle acque, come pure avviene
in. carm. 1,2,1 wv. 372 e 637; I1,1,1 vv. 316 e 532; 11,1,30 v. 207; or. 36,9. Esso risulta
attestato anche con il significato di ‘scrollare via’, ‘rigettare’, ad esempio in carm. 1,2,1 v.
134; 11,1,1 vv. 161 e 299; 11,1,45 v. 309; in particolare, in unione con Umvos, € impiegato
metaforicamente per indicare lo scuotersi dal sonno, come in carm. 11,1,16 v. 47; 1,2,25 v. 63,

11,1,11 v. 200. In altri passi Gregorio se ne serve per rendere la vibrazione di un’arma, ripresa
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del linguaggio epico (carm. 11,1,88 v. 47 e 11,2,4 v. 120), o per descrivere 1’azione del
violatore di tombe che ribalta la terra: cfr. epigram. 51, 3 s. (= Anth. Pal. 8,178,3 s.); 58,4 (=
Anth. Pal. 185,4); 70,1 (= Anth. Pal. 193,4); 87,2 (= Anth. Pal. 217,2).

Capevéaat...avépoLat
La locuzione dvepos Capevns costituisce una ripresa di Pind. frag. 52i, 64; di significato

analogo ¢ ’espressione (apevels dvépwr mroids, attestata in Arg. Orph. 1008.

32-36

Portata salvifica dell’Incarnazione. La discesa di Cristo ed il suo sacrificio sulle croce sono
percepiti dal Nazianzeno come massima rivelazione della ©coto xdpts nei confronti
dell’uomo. Come spiega I’autore stesso in or. 38,13, in un primo momento Dio ha cercato di
guarire ed educare il suo popolo attraverso il logos, la legge, i profeti, eventi storici e
fenomeni naturali; poi, di fronte a mali piu gravi, il Verbo e arrivato a farsi uomo ed a
immolarsi sulla croce, con il fine di purificare il genere umano in tutte le sue parti. Il motivo
trova il suo fondamento in diversi loci neotestamentari (Matth. 20,28; Ef.1,7; Phil. 2,6-8; Col.
1,14; 1 Tim. 2,6.; Tit. 2,14; Ebr. 9,11-12) ¢ presenta numerose attestazioni nell’opera del
Nazianzeno: cfr. ad esempio or. 2,33; 4,78; 17,12; 24,2 e 4; 29,18; 37,3; carm. 1,1,2 v. 76;
1,1,9 w. 49 s.; 1,2,1 w. 139-150; 1,2,8 vv. 107-109; 11,1,30 v. 7; 11,1,38 vv. 43-46; 11,2,3 wv.
102-104: cfr. Bellini, pp. 27-29; Conte, pp. 71 ss.; Tringali, pp. 152 s.

326

In questo punto la mia proposta di traduzione diverge da quella di Crimi «questo é il popolo,
cui Dio giunse dal soglio celeste», edita in Gregorio Nazianzeno, Poesie 2, p. 105. A
differenza dello studioso, che ha interpretato il pronome relativo come una sorta di
complemento di moto a luogo, a mio avviso & preferibile intendere & come dativo di

vantaggio.

ovpavioto Bowkou

Sui diversi valori del sostantivo 6dkos, cfr. supra, nota al v. 7. In unione con I’aggettivo
obpdvios - ‘celeste’ nel senso di ‘divino’, senza che vi si leggano allusioni al campo
dell’astronomia (cfr. Piottante, Ellenio, p. 79) —, indica il trono di Dio, come pure in Greg.

Naz. carm. 11,2,1 v. 172 6wkwv dmTeTar ovpaviwv e Nonn. Dion. 8,267 olpaviw mapd

BOKW.
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33 BvnTolowr évi omAdyxvoLol

Il sostantivo omAdyxvov, usato di norma al plurale, ricorre qui nel senso proprio di ‘viscere’:
sulle occorrenze di tale accezione nell’opera di Gregorio rimando all’elenco fornito in
Sundermann, p. 84. Nel verso in esame il termine, in unione con I’aggettivo 6vnTos, indica
I’incarnazione di Cristo in un ventre umano, come pure la formula omAdyxvoiol
avdpopéololy, attestata in carm. 1,2,1 v. 152 61’ év omidyyxvolor plyn ©Oe€os
avdpopéotay; W. 334 s. atdap omAdyxvoloww éplxdn / avdpopéorowr e 111,19 v. 70 ot
Oeov dvdpopéolar évt aomhdyxrolol mayévta. Nella produzione letteraria del Nazianzeno
trova riscontro anche 1’impiego di omAdyxa nel senso translato di ‘pieta’, ‘misericordia’ (cfr.
or. 14,6 e 28; 43,34; carm. 1,2,17 v. 29; etc.), caratteristico del greco cristiano, presente con
qualche occorrenza nei Settanta e nel Nuovo Testamento (cfr. prov. 12,10 ..7Ta &€
omAdxyva Tav doeBav dvelenjpova; Phil. 21 ..l Tis omAdyxva kal olkTippol) e
ampiamente attestato presso gli scrittori cristiani: cfr. Lampe, s.v.; Baldoncini, pp. 104 s.;

Tasso, p. 192 s..

34 kal pixbn pepoémeool, Oeos BpoTos €ls ev dyepbels

Riferimenti alla congiunzione e mescolanza in Cristo di due integre nature, quella divina e
quella umana, sono disseminati in tutto il corpus del Nazianzeno, probabilmente in polemica
con le eresie del tempo: arianesimo e apollinarismo. Se Ario, insistendo sulla distinzione reale
tra il Padre e il Figlio, veniva a negare la perfetta divinita del secondo, prima delle creature
divine, creata direttamente da Padre, all’estremo opposto [I’apollinarismo negava Ila
compresenza nel Figlio di due nature complete, sostenendo che nel momento
dell’incarnazione Cristo avrebbe assunto corpo e¢ anima umani, ma non l'intelletto razionale,
le cui funzioni erano svolte dal Logos. Sull’argomento rimando a Rudasso, pp. 52-65. Di
fronte al dilagare di eresie circa I’entita del Figlio, il Nazianzeno reagisce ribadendo piu volte
il principio della perfetta compenetrazione di umanita e divinita in Cristo. 1l motivo é attestato
innanzitutto nei cosiddetti carmina dogmatici (cfr. ad esempio carm. 1,1,10 vv. 59-61 T¢
ovyyevel piyetoa 1 Oeob ¢lois [ ékeilbev €oxe kal mdxouvs kowwviav. [ OUTw TO
Becicav kal Bewbév €ls Oebds; 1,1,11 vv. 7-10 "Hv Oeds, AN’ émdyn Tatpds Adyos
NéTepos dus, | GOs ke Ocdov pién, piktos €ov xboviols. / Els Oecds dudotépwde:
Tooov BpoTds, Gooov €’ €pdewv [ avti Bpotoio Oedv; 1,1,33 w. 6-9 Yie Oecol kaTd
mrelpa, Kal avbpwmouv katd odpka, / 60TLs €Ml oTavpolo pbpov TETANKAS Emiomety, /
ola BpoTds TELTATY 8¢ mOlas Nmes didovios, / ola Oebs: OavdTouv yap Elvoas

Seopov dvaoTds; 1,1,36 v. 14 Elte Ocds Ovntods Te kpabels, ém yaiav 68eloas), ma
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non mancano attestazioni in altri loci del corpus gregoriano: cfr. ad esempio or. 29,19 &dia
Héoou VoOs OPLANNOAS Oapkl, Kal yevopevos dvBpwtos, O KATw Oeds: EmeLdN
owavekpddn Oe@, kal yéyovev €ls, Tob kpelTTovos é&kvikhoavTos; 38,13 mpoeNbaw &&
Ocds peTa ThS mpooMPews, &v &k dlo Tav évavtiwy, capkos kal TTvedpaTos: v,
TO eV €Béwae, TO 6€ €0ewfn.”Q Ths kawns pléews; carm. 1,2,10 vwv. 736 s. dMoas
Oew Te kal mdAbeL peprypévos, [ piEw Eévmy Te kal Oeol moHHPpw vopwv; 1,2,14 v. 90
XpLoTos NV popdiw fuetépn kepdoas; 11,1,1 w. 14 ola Oceds, kpavbels 8¢ BpoTods,
imTotow éuilxbns e 651 dlw ¢loels els XpioTor €Nboloas €va e molti altri passi
segnalati in Crimi - Kertsch, p. 332.

kal pixbn pepdmeoal

Presso gli autori cristiani il sostantivo pi€is ed i suoi corradicali vengono spesso impiegati in
campo cristologico in relazione all’unione ipostatica delle nature umana e divina in Cristo: tra
i numerosi esempi riportati da Lampe, s.v., cfr. Greg. Naz. or. 2,23 Touto 1 kawn pis,
Ocos kal dvbpwtos, €v &€ dudoiv, kal 8’ €évos daudodTepa; 30,3 TL &¢ peilov
avbpomou TamewdT™TL N O TAakfval, kal yevéobar Oeov ék Ths uifews; Greg.
Nyss. Eun. 3,4,64 kal olTw <yéyover 1) dppnTos ¢ékeivn upifis kat olvodos, Ths
avbpwtivns BpaxbTnTos mpos TO Oetov péyebos dvakpabetons (I, p. 158, 26); lustin.
monoph. 182 pecdétns 6¢ Oeol kal AvBpimwy €év XpltoTwL® olk dpa olTe dvBpwmtos
O\os olTe ©ebs, dANA Oeol kal avbpwmov pifts. Sull’argomento cfr. Moreschini —
Gallay, Discours 38-41, p. 56; Piottante, Inni, pp. 94 s. Come ha osservato Moroni, Nicobulo,
p. 207, la stessa terminologia € ripresa dal Nazianzeno anche per definire I'uomo, ‘essere
composto’ di anima e corpo: cfr. al riguardo or. 28,22; 38,11; carm. 1,1,8 v. 1; 1,2,10 v. 115;
11,1,34 A. v. 85.

LEPOTTETTL

Parola di uso poetico, presente nel carme anche ai vv. 43 e 56. Il termine, impiegato
esclusivamente al plurale, é attestato come epiteto degli uomini a partire da Omero (Hom. II.
1,250; 2,285; Od. 20,49; hym. in Cer. 310; Hes. op. 109; Aesch. Suppl. 90; Plat. res. 469a): in
seguito viene assunto come un sostantivo vero e proprio per indicare il genere umano. Cfr.

LSJ e Lampe s.v. pépois.

©e0s BpoTos
La formula, ispirata probabilmente alla locuzione omerica 6eos duBpoTos (cfr. ad esempio Il.

20,358; 24,460; Orac. Sib. 14,37; per tale ipotesi cfr. Simelidis, p. 213), ¢ impiegata dal
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Nazianzeno come denominazione per Cristo. Numerose le occorrenze nell’opera del nostro
autore: cfr. carm. 1,1,2 v. 62 7w BpoTods, dAa Oeds; 1,1,10 w. 23 8hos Ocds Te kal
BpoToés e 27 alTov Oedv Te kal PBpotov cwtmptov; 1,1,18 v. 37 untépos €k BpoTéns
Ocos dpppoTos; 1,2,2 v. 455 Ocos mdol BpoTtds Toos &éTixon; 11,1,1 v. 14 ola Oc¢bs,
kpavbels 8¢ BpoToés, Ovnrotow Euixdns; 11,1,19 v. 88 A péya Oaitpa, Ocds BpdToS;
11,1,30 v. 168 Oeot péyav Bpotov; 11,2,7 vw. 180 s. s amd kOATwv [ mTapbevik@y
Bhdotnoe BOeds BpoTds. Nella poesia gregoriana trovano riscontro anche formule analoghe
che esprimono lo stesso concetto, ad esempio dvbpwtmos ©ebds in carm. 1,1,10 v. 5, BeLdTepos
BpoTos in11,2,7 v. 186 e ©cos ©vnTos in 1,1,9v. 48, 1,1,36 v. 14 e 1,2,1 v. 149. Sull’impiego
del sostantivo BpoTds, vocabolo di uso poetico diffuso soprattutto in Omero e nei tragici (cfr.
LSJ, s.v.), per designare il genere umano cfr. Marziali, p. 184 e Conte, p. 66.

els ev dyepbels

La combinazione di ets €v (sulla locuzione cfr. supra, nota al v. 4) con il verbo dyeipw € qui
impiegata per indicare il fondersi in Cristo della natura umana e di quella divina: lo stesso si
legge in carm. 1,1,9 v. 48 A\0e Ocds OmTés Te, dlots dlo els &v dyelpas (= 1,2,1 v.
149); 11,1,1 v. 132 6vnrols, dbdvatov Te Oedv péyav els €v dyelpwv. Per le altre

valenze della formula nell’opera del Nazianzeno cfr. Piottante, Ellenio, p. 149.

35 Qwov Edwke
‘Pagare il prezzo’. Espressione di matrice omerica (cfr. Hom. Il. 21,41; 23,746; Od. 15,388;

429), attestata anche in Theocr. idyll. 1,57 s. T¢ pev &yw mopfpy Kalvdviw alyd T

&dwka / dvov e Manetho Astr. 2,275 Gv dpyvpov Gvor Edmkav.

Tabwy

Nella letteratura cristiana il verbo mdoxw € spesso impiegato in relazione alle sofferenze
patite da Cristo durante la Passione o piu in generale a causa dei peccati dell’'umanita. Tale
uso € attestato a partire da Nuovo Testamento (cfr. Luc. 22,15; 24,26; act. 1,3; 3,18; 1 Pet.
2,21) ed ereditato dagli scrittori cristiani: 1 Clem. 1,2; Ign. epist. 6,2,1 Tavta ydp mdvTa
¢maber O Muds, wa ocwdaper; lust. I Apol. 50 “OTt 8¢ kal UmEp MUV YeVOUEVOS
dvbpwmos mabetv kal dTipacHivar vmépewve; dial. 41,1. Lampe, s.v. Per cid che concerne
Gregorio cfr. epist. 41,3 TTept yap ExkAnotas Luiv 6 Aoyos, bmép fis XpioTos Emabev;
or. 44,4 5.a ToUTO TG MUeTépw mdbel mdoxel Oeods; carm. 1,2,3 v. 30 XpioTos €émabde

capkt; 1,2,14 v. 91 épois mabéeool mabwv ©Oe€ds; 1,2,28 v. 268 moAa XploTob ocols
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kakols memovoToS; 1,2,34 v. 190 ©cov mabovTos ocapkikas €pg mdbet; etc. In una
dinamica di identificazione tra Cristo e quanti scelgono la morte per amore del Logos, il
ricorso al verbo mdoxw € documentato anche in relazione alle sofferenze che i cristiani
devono affrontare per la loro fede, in particolare i martiri: cfr. 1 Clem. 6,1 Baodvois 6&ia
{Hdos maBovTes UmHdeLypa KAANLOTOV €yévovTo €v Muiv; Ign. epist. 7,7 édvmep Sua
Tob Tabetv Ocol EmTixw; Polycar. Philipp. 8,2 wipnTal olv yeviueba Ths UTopovis
avTol, kal édav mdoxopev dld TO Ovopa avtov, dofdlwpev avtév; Herm. Past. 105,2
oL mabovTes Umep ToU dvépaTtos Tou ulob ToU ©Oeol, ol kal mpoblpws Emabov €&
O\ns Ths kapdtas. Cfr. al riguardo W. Michaelis, mdoxw, ThWbNT V, 1954, 903-923, pp.
910-923.

36 s.

Un contenuto analogo e presente in carm. 11,1,11 vv. 1602-1604 ©cot madoévtos dvbpwmov
TUmov [ Ty 67 €autov  plolov  8edwkdTos, [ dAols  Te  moNols  Blpaoly  kal
devTépols (vd. Jungck, p. 217) dove, come nel nostro carme, alla menzione del sacrificio di
Cristo segue il riferimento a quelli, numerosi e successivi, che videro come protagonisti i
martiri. A proposito dei versi del carme De vita sua menzionati, segnalo la diversa
intepretazione sostenuta da Trisoglio, Autobiografia, p. 211, che accogliendo la lezione
Batpaowy in luogo di 60paciy coglie in essi un riferimento agli altri interventi di Cristo nella

storia.

OlpaTa

Nell’opera del Nazianzeno 60pa, ‘vittima’, ¢ innanzitutto Cristo: cfr. or. 2,98; 45,2 ed in
particolar modo, per la formula 60pa kat dpxiepets, or. 2,95; 20,4 ¢ 45,22. Da qui I’epiteto
viene esteso ai martiri, che, seguendo fino in fondo ’esempio di Gesu, hanno sacrificato la
propria vita a Dio: cfr. or. 15,11 Tovto Tov voTepov umep XpioTol OupdTwy, e€ls
b oTiptar otk ElatTov, dove Gregorio, in occasione della celebrazione del martirio dei
fratelli Maccabei, giudica il loro sacrificio non inferiore a quelli dei cristiani; 33,4 in cui si
parla del contributo decisivo dei martiri nella vittoria sul male peta XpioTod kpepacbeioat,
TQ mabelv wknoaodl, kal T Tiplew dolpatt Tov Aaov  pavTiocaodl, Kdal TENOS
amaxetoat Tov €ml OdvaTtov, XpLOoTE KAl CuoTAvpwONCOUEVAL, KAl OCLVTAPNOOPEVAL,
kal ouvdofacbnodpeval, XploTg TG TOV KOGHOV VKNoAVTL SLd ToloUTwv odaylov
Te kal OupdTov; 45,22 in riferimento al sacrificio di Isacco kplvy dvTidols ToU NoylkoU

flpaTos; carm. 1,2,25 v. 232 dove Santo Stefano viene definito damapxy papTipwv kal
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Bupdtwr e 11,1,11 vv. 1602-1604 in cui si allude ai numerosi martiri che seguirono la
Passione e che contribuirono alla redenzione dell’'umanita ©cov maboévToS dvBpwTov TiTOV
[ Ty 67 €avtov plotov 8edwkdTos [ d\\ols Te molNols Blpacy kal deuvtépots. |l
sostantivo é inoltre impiegato anche per quei cristiani, che, pur non arrivando al martirio, si
consacrano a Dio seguendo pratiche di vita ascetica: cfr. or. 40,40 “Olovs &€ TMuds avTOUS
AVEVEYKOPUEY" YeVOPEDa ONoKauTOpaTa Aoywkd, Opata Télela; carm. 1,2,10 w. 642 s.
Kal ToV avalpwv évbéwr Te BupdTtwr, [ mds O KOOHOS KANLEPEL TG AeomoT, /

Btovtes; 11,1,17 v. 40 voTdTov Puxtis B0paT’ dvaipa dépet.

Aoyov omelpavtas

L’espressione deriva probabilmente dalla parabola neotestamentaria del seminatore, narrata in
Matth. 13,1-23; Marc. 4,1-20 e Luc. 8,4-15; in particolare in Marc. 4,14 si legge 6 omelpwv
TOV Noyov oTelpel, come pure al versetto successivo obTol 8¢ elow ol mapd THY 68OV
omov omelpeTar 0 AOyos. Da qui I'unione del verbo omelpw con Aoyos nell’accezione di
‘divulgare il verbo’, ‘predicare’: altre attestazioni in Clem. Al paed. 1,11,96 kal TOU
OTELPOREVOU NOyou TO TveupaTikov; strom. 1,1,3 omelpdpevor Tov AOyor kpUmTeobal
unviet; Orig. Cels. 1,26; 2,13; 2,38; 3,9; 4,9; 550; 7,17; Ps.- Athan. hom. sem. (PG
28,148,51) éomelpev O ‘Imools Sla TGV amooTOlwy TOV Noyor Tis Bacietas; Greg.
Nyss. in sanctum et salutare Pascha (1X, p. 311, 2-3) ds 0 omelpwr TOV Noyov TG dpdTPW
s Oldaokalas avétepe; loh. Chrys. hom. 3 in I Cor. 3 (PG 61,27) 10 Tous
TpwTooTdTaS Kal dpEapévovs omelpety TOv Noyov un elvar Aoylous; hom. 6 in I Cor.
2 (PG 61,50) Ol Te yap &€ dpxfis Tov Aoyov omelpavtes (du@Tal foar kal duadeis;
de gloria in tribulationibus 1(PG 51, 157) kat mepitiecav mavTaxol THS OlKOULEVNS
omelpovTes Ths eloeBelas Tov Noyov; etc. Il Nazianzeno, oltre che nel passo in analisi,
ricorre alla locuzione anche in or. 27,2 dove, servendosi del lessico della parabola del
seminatore, paragona il suo discorso a un seme, che per attecchire deve cadere su terra fertile
ed essere coltivato: f) ydp els @ta EhaNjoaper dkovdrtov, kal Twa kapmov Eoxev O
NOoyos, TV wdéNelav TV UUETEpay, - ETELOT OTELpeL eV O OTelpwy TOV AOyor €Tl
mdoav didrolay, Kapmoopel &€ 1) KAN| Te Kkal yovlpos, - T dTAOeTe kal ToUTO
NGV dtamTioavTes, KAl TAelova AaBovTes UNNVY dvTiloylas Te kal Trs kad’ MuGv

7 </ \ ~ < ~ b \ € 4
Aotdoptas, va kal pAANoV UUdS aUTOUS €0TLAONTE.

38 yAukepoU BavdTolo TLKPTS XEPOS AVTLACAVTAS
11 Nazianzeno celebra il sacrificio dei martiri attraverso un’audace accostamento lessicale: con

un’espressione di valenza ossimorica il martirio e presentato come una morte dolce, yAuke pot
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favdToro, e contrapposto alla mano, mkptis, amara dei persecutori. Anche in altri carmina
Gregorio ha sfruttato I’antitesi tra i due aggettivi: mi riferisco a carm. 11,1,19 w. 29 s. els &€
ne mavtas / ofis yA\ukepris Talduns Tkpols ékévmoas oloTols dove parla dei dardi
amari scoccati contro di lui dalla dolce mano del Signore; 11,1,34 A v. 97 Els mépos o
YAukepOy  Te  pdov  kal TKpOv dvnoet, verso d’ispirazione biblica che, attraverso
I’immagine di un canale che non fa passare acque dolce e salmastre insieme, vieta di
mescolare peccato e divino (cfr. al riguardo Piottante, Inni, pp. 97 s.) e 11,1,54 v. 8 kal
mkpny y\ukepr] (wij mopouvas éSwdnv, dove il frutto dell’albero della conoscenza e un

cibo amaro che minaccia la dolce vita dell’Eden.

YAukepoU BavdToLo

Sono diversi gli aggettivi che il Nazianzeno accosta a 6dvaTos. Nella maggior parte dei casi
la morte & presentata con toni foschi e negativi o se ne lamenta la precocita: e definita
¢€aloros inor. 21,17; dpyaléos in carm. 1,2,2 v. 54 e 1,2,9 A v. 70; kpvepds in 1,2,31 v. 3;
oTuyepods in 11,11 v. 37; duetdbntos in epigr. 63,1 (= Anth. Pal. 8,190,1); amieyns in
epitaph. 7,3 (= Anth. Pal. 8,86,3); TaxUs in epitaph. 10,4 (= Anth. Pal. 8,89,4) e dwpos in or.
37,9. Tuttavia non mancano passi di tono diverso: ad esempio in or. 43,49 la morte e sentita
come eVepyéTns, benefattrice, in quanto permette all’'uomo di ricongiungersi con Dio, mentre
in 33,3 e dvekToTépos, piu tollerabile, se paragonata agli atti vergognosi operati dagli ariani;
infine in epitaph. 99,3 (= Anth. Pal. 8,58,3) la morte di Nonna € celebrata come evavyéos,
santa. Nel carme in esame il sacrificio dei martiri & descritto attraverso la locuzione y\vkepos
fdvaTos, attestata gia in IV Machab. 9,29; Flav. Jos. Ant. Jud. 13,232; Achil. Tat. 3,22,1;
Charit De Chaerea et Callirhoe 4,7,2; Procop. bell. 4,24; etc. Negli scritti del Nazianzeno
I’espressione presenta un unico parallelo costituito dal v. 17 dell’epitaffio 100 (= Anth. Pal.

8,67,1), o\\e ool BavdTov pelkndéos, in riferimento alla morte di Nonna.

TKPTS XEPOS
Combinazione attestata anche in Ps.- Luc. Ocyp. 115 oltos mpociiNde xeipa Oels éuol
mkpav; Alciphron 1,9,3 kal dMws ék Ths mplkpds TGV dyopavopwy EEelotvTal MUAS

xeLpos; Melito pasch. 709 [TTukpai oot xeipes ds Tjpagas.

39 ds ke Noyw Tlowol Adyor Oedv, alpatt 8 alpa
Il costrutto con ¢s dv 0 kev per introdurre la proposizione finale risale a modelli classici:
cfr. Hom. Il. 6,143; Od. 2,168; hymn. Hom. 2,262; Eur. Cycl. 155; 634; Andr.1253; Hec. 330;

Thuc. 6,88; Theocr. idyll. 1,143; Apoll. Rhod. 1,258; etc. Frequente I'impiego da parte del
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Nazianzeno, che se ne serve in carm. 1,2,1 w. 17 s. i ke moBolow | éxkopeaba  mpos
Uios del véov; 1,231 w. 5 s. &s kev dvakTa, [ (Spup’ duvdov, €xms €vdobL ofis
kpadins; 1,2,33 v. 199 (s dv kalols kal Tolode mownons xpove; 11,1,11 v. 48 os av
Kak@ol kal mAéov Tols Pebopaowv; 11,1,12 w. 8 s. s dv 8¢ pr) 86Eatev ol kakol

kpaTelv e in molte altre attestazioni, raccolte in Conte, p. 91.

NOyw... Aoyov

La polisemia di \oyos, che al significato primitivo di ‘parola’/ ‘discorso’ unisce il senso
logico di ‘ragione’ e quello filosofico - religioso di ‘Verbo’ ¢ spesso sfruttata dal Nazianzeno
per creare dei giochi di parole. Cfr. ad esempio epist. 171,3 6Tar Aoyw Kkabéikns TOV
Adyov; 235,1 kal Sotvar 1@ Adyw Tols AOyous; or. 18,35 Tov év Aoyols HeTa TOV
Adyov; 24,19 d\\a \oyos, TO TAvTwy olkeloTaTov Tols Adyov BOepameuvtais: €l o€
kal TOV odv 0w kal Noywr dElov, Tob Adyouv TO S@pov; 38,3 olde yap Av TOU
Abyouv Noyos dvwTepos; 39,2 emeldar €vLodworn TOV ANoyov O Adyos; 41,1 T@ o€
Oepamevtiy TOU Adyouv AOyos; carm. I,1,2 v. 6 Plgeww, punrte Noyw TOov Adyov
aMoTplw; 111,38 v. 51 Ng voov é&vdov épe€a, Noyw Abyov; etc. Sull’argomento cfr.
Guignet, pp. 103 ss. e Lugaresi, Oratio 1V, p. 224. Nel passo in esame i martiri sono coloro
che onorano Dio Verbo con il Aoyos: in questo caso il termine potrebbe costituire un
riferimento alle parole che i martiri hanno pronunciato in lode di Dio durante il loro sacrificio
o nel processo che ha portato alla loro condanna, oppure potrebbe indicare i racconti, acta e
passiones, che riferiscono del martirio e che, diffondendosi, hanno testimoniato al mondo la

fede cristiana.

alpaTt 8 dipa

Il sangue dei martiri, testimoni per eccellenza di Cristo poiché subiscono un destino simile al
suo, € messo in relazione con quello di Gesu. Il concetto e ben espresso gia da Orig. loh. 6,54
Aotmral 8¢ kal ovyyeveis TavTy TH OBvola Ouolar al ékxloels e€lval pou datvovTal
ToU TWY yewalwv paptlpwy dlpatos; sul tema cfr. anche Cyr. Hier. catech. 3,10
AvTpolpevos yap TNV OlKOUREVMY O 2wTNp OLd ToU OTaupol, Kal TNV TAEvpAV
vuyels, EMyayer atpa kal Vwp: Tva ol pév év kaipois elphvns v U8atu
BamTiobaowy, ol &6¢ év kaipols Slwypav €év olkelots dipaot BamTiobaot; loh. Chrys.
de sanctis martyribus (PG 50,709) Ei8e 70 alpa, kal &ppiEev 6 StdBolos: dvepviobn
vap €ETépov alpatos AeomoTikoU; cfr. Lampe, s.v. aipa. Nell’opera del Nazianzeno
I’impiego di atpa in politptoto e attestato in diversi passi. In or. 45,23 l’autore esorta i

cristiani al sacrificio spirituale di se stessi e, analogamente al carme in esame, accosta il

104



sangue dei fedeli a quello di Cristo: mdvta Umép ToU Adyov dexwpeba, mdbeor TO mdbos
pipopeda, alpatt 10 alpa cepvivoper, Em TOv oTavpdy dviwper mpdbupol. Altrove
la ripetizione di alpa € funzionale a contrapporre il sangue puro di Gesu a quello empio delle
vittime sacrificali offerte dai pagani: cfr. or. 42,3 kal {mé¢p alpdTov dvootwy alpa €xébn
dlkatov e carm. I1,2,7 v. 77 s. ...alpatt oepv [ dalpata Aoev dAuTpd. Infine in or. 25,10,
TONGY  alpdtov  elompalapérvn diknr O8U° €vos dipaTtos, il sangue dell’imperatore
Giuliano, morto durante la spedizione contro i Persiani, vendica quello di molti uomini da lui

ingiustamente uccisi.

40-42

Una sequenza di tre interrogative di carattere retorico costituisce il passaggio al punto
successivo dell’argomentazione del Nazianzeno: Tis OovéeL T60e oopa; I160ev TOHOOV
dxbos éEpouye; [ Tlos &€ Te ovs povddopBos éuny dn\noat’ dwny; [ Tlds unvn
okoTHéeECOA TOOOV KAEos apdekdhvfe. Tali quesiti, per mezzo dei riferimenti biblici e delle
immagini metaforiche che introducono e attraverso la climax ascendente creata dalla loro
successione, servono all’autore per presentare implicitamente il diavolo come artefice del
declino della Chiesa, responsabilita denunciata apertamente nell’incipit del v. 43 (AnootjeLs,

kakoepyo6s) e sviluppata in maniera piu corposa ai vv. 43-58.

41 TlGs O€ Te ols povodopPos éuny dnAoAT’ AAwNY;

L’immagine della vigna distrutta dal cinghiale ¢ ripresa da psalm. 79,14 é\vurjvato atTny
ols €k Spupol, kal povidos dyplos kaTevepnoaTto abTny e rappresenta allegoricamente
Israele, popolo del Signore, devastato dal diavolo; cfr. Ciccarese, Animali Il, 221-235, in
particolare p. 223. Lo stesso ipotesto & presente anche in or. 43,41 kat T &€ AlyimTovu
LETNPUEVNY KAl HETATEGUTEVREVNY dUTENOV, €K TTS dBéou kal OKOTELRS dyvolas
€ls KdMos Te kal péyebos dmelpov mpoeNdoloav, ws KaAlpal mdoav ThY Yy Kadl
Opv KAl Kédpwy UmepekTelveohal: TalTny movnp@ kAl dyplw oul TG OSLaBoiw
e vpaopévny  (cfr. Trisoglio, Demonio, p. 258) e carm. I1,1,1 v. 191 kai Opuudbev
povodopBos € dn\ioat’ odovTL (cfr. Tuilier — Bady - Bernardi, p. 15 e Bénin, p. 629);
probabilmente un’allusione allo stesso salmo va rintracciata pure in carm. 1,2,15 v. 15 quando
si parla di obhopévowv Te ocuav yévos. Percepito come immundum per antonomasia, Sporco
e lussurioso, simbolo di sfrenatezza, I’animale € piu volte menzionato nelle poesie del
Nazianzeno. L’autore, riprendendo la rappresentazione che se ne faceva nel mondo classico
(Hom. II. 11, 293; 12,143; Od. 11,611; etc.) ne evidenzia la forza travolgente in carm. 1,2,16

v.14; 11,1,11 vv. 1804 ss.; 11,1,14 v. 16 e 11,2,4 v. 18-21; per questo aspetto cfr. Tasso, p. 231.
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Altrove richiama la trasformazione dei compagni di Ulisse in porci (Hom. Od. 10,237-240),

interpretando 1’episodio come emblematico della caduta dell’'uomo dalla d\oyla all’foovn:

cfr. 1,2,29 w. 105 s.; 11,2,5 vv. 196-199; Domiter, p. 206 e Moroni, Nicobulo, p. 259..

povopopRos

L’aggettivo, reso dal Lampe con il valore ‘feeding alone’, &€ un neologismo nel Nazianzeno,
attestato nel verso in esame e in carm. 11,1,1 v. 191; sul termine cfr. Hesych. p 1642 Latte,
dove € reso attraverso le espressioni pévos Bookopevos, i Bdéokwy povos. L’essere solitario
e un tratto distintivo del cinghiale e conseguenza della sua superbia: a questo proposito cfr.
Aug. enarr. in psalm. 79,11 Quid est, singularis ferus? Ipse aper qui devastavit eam,
singularis ferus. Singularis, quia superbus. Hoc enim dicit omnis superbus: Ego sum; ego
sum, et nemo ed Esich. frag. in psalm. 79,2 (PG 55,727) kal povios os poévos kata Oeol

ANalOoVEVOAEVOS AEYETAL.

ANV

Il sostantivo, che indica in senso stretto la pianta di aloe, € comunemente impiegato per
qualsiasi terreno coltivato, giardino, frutteto o vigneto; cfr. LSJ, s.v. Nel passo in esame il
Nazianzeno se ne serve in luogo del pit noto aumelwv per rappresentare metaforicamente la
Chiesa, preda del demonio, come una vigna devastata da un cinghiale. La simbologia della
Chiesa come vigneto di Dio, insieme a quella del giardino paradisiaco, costituisce
I’evoluzione dalla piu antica immagine della Chiesa come piantagione ¢uTeia, assunta dal
giudaismo; sull’argomento cfr. Daniélou, pp. 35-51. Nell’Antico Testamento la vigna &
simbolo del popolo d’Israele (cfr. Is. 5,1-7; Os. 10,1; ler. 2,21; Ezech. 17,3-10; 19,10-14),
mentre nel Nuovo e Gesu stesso che si autorappresenta come vite in loh. 15,1 éyo) elpt 0
dumelos N dAndun e 155 éyd elpt 1) dumelos, Uuels T kAjuaTa, a sottolineare
I’intima unione dei discepoli con Cristo, che da lui dipendono come tralci dalla vite, e
’assidua cura che Dio Padre ha della comunita. Cfr. J. Behm, dumelos, ThWbNT I, 1933, pp.
345 s. La metafora della vigna per indicare la Chiesa ¢ attestata anche in Clem. Al. strom.
1,20 ¢thoocodla 1 ENnuikn ob duvaTtwTépav molel Ty dNnBetav, dA\\’ ddlvaTtov
TAPEXOUTA TNV KAT AUTHS COPLOTLKNY ETMLXELPNOLY KAl OSLAKPOUOUEVT] TAS BONEPAS
KaTd THS dinfelas émPBoulds dpayuos olkelws elpntar kal 6Opitykds elvalr Tob
apmelavos; 7,12 épydletar Tolvwry O  YVWOTLKOS €V T@ ToU Kuplou dUTENGVL
duTebwy,  kKAadelwy,  apdelwy, Betos  GvTws  Umdpxwy  Tov  €ls  mlOTLW
KaTamepuTevpévoy yewpyods; Ambr. patr. 10,43; Hier. Is. 8,27; Cyril. Commentarii in

Lucam (PG 72,501,14) Tiis €auvtol kalldpwvias Tov 18lov dAUTENGVA  TANPGY,
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TOUTEOTY Npds Tous moTeboavtas els atTév. Per cio che concerne il sostantivo diwm
Gregorio se ne serve limitatamente alla produzione poetica: in carm. 1,1,27 vv. 32 e 42 e
11,1,34 Av. 115 & impiegato in senso letterale per indicare il vigneto, mentre in 1,2,2 vv. 264 e
267 ¢ metafora dell’anima umana, facile preda del peccato come un’aia nella quale si concede
I’accesso alle fiere o vengono lasciati degli spiragli. In carm. I1,1,1 v. 189, parlando degli
avvenimenti che seguirono la morte del fratello, I’autore descrive il comportamento degli
amici di Cesario, che fanno di tutto per impadronirsi dei suoi beni, con I’immagine di una
vigna ormai sprowvvista di mura, nelle mani di viandanti senza scrupoli e del cinghiale
devastatore, mentre in 11,1,45 v. 219 é definita d w7y la comunita dei cristiani cui si unisce
“non di buon mattino” Gregorio il Vecchio. Infine in I1,2,6 v. 109, riprendendo la locuzione
omerica mo\Ukapmos dalwny (cfr. Od. 7,122; 24,221), Gregorio augura a Olimpiade di essere
una vigna feconda di figli, uso attestato anche in epitaph. 60,3 (= Anth. Pal. 8,18,1); cfr.
Bacci, p. 132.

42 TlGs pnvn oKoTOECTA TOOOV KAEOS AUdEKANVPE;

Nel verso in esame il deterioramento morale della Chiesa ¢ reso attraverso un’immagine di
carattere cromatico, quella della luna oscura che copre la gloria delle origini. Tale descrizione
si ispira probabilmente al mondo classico, dove la funzione oscuratrice e piuttosto attribuita
alla notte: cfr. Hom. Il. 5,23 cdwoe 8¢ vukTl kalOfas; 310 dudt 8¢ dooe kehawwny vuE
éxalvde (= 11, 11,356); 14,439 vUE éxdhve pélawva; 13,425 épeBevviy vukTl kalbpatr (=
1. 5,659; 13,580; 22,466); Eur. Alc. 268 s. okotia /8’ ém’ Boocolol VUE édépmet; Hec. 68 &
okotia vOE; Trisoglio, Reminiscenze, p. 149. Sul contrasto tenebre-luce cfr. infra, nota al v.
176.

UMV OKOTOECTA

Come ha precisato Marziali, p. 217, il sostantivo prvn € il preferito dal Nazianzeno per
indicare la luna nella produzione poetica, dove é attestato otto volte; soltanto in due casi,
rappresentati da carm. 1,2,14 v. 115 ¢ 1,1,30 v. 8, I’autore impiega in poesia 1’altro termine,
oeNfvn, di uso prevalentemente prosastico. A proposito della locuzione pvjvn okoTéecoa,
essa non risulta attestata altrove, ma potrebbe essere interpretata come una perifrasi
equivalente a okoTounwn, termine che indica ‘la notte priva di luna’ e quindi piu in generale
I’oscurita. Il sostantivo ¢ spesso impiegato dagli autori cristiani in senso metaforico per
indicare il buio morale che colpisce la comunita dei fedeli: alle varie attestazioni segnalate in

Lampe, s.v., si aggiungano, per il Nazianzeno, carm. 11,1,32 v. 59; epist. 206,4; or. 21,12;
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22,7, 26,3 e 42,2 e 18; 43,42 ed in particolare or. 2,78 dove si specifica che le tenebre sono
dovute all’azione del maligno contro 1’'uvomo, ¢uydvta ¢uyij €k TOU pécov, LTO OKETNV
avaxwpnoavta, Aabetv Tol movnpot TNy {d\nv kal TNy okoTopalvav. Proprio
I’oscurita, infatti, € la condizione preferita dal diavolo, che, nella sua meschinita, non colpisce
mai apertamente, ma ama insidiarsi in maniera subdola e nascosta: cfr. al riguardo or. 6,7 e
6,13 dove Gregorio rielabora in questo senso il motivo di psalm. 10,2: 6Tt 1dov ol
apaptolol €véTewvar ToHEOV, MTolpacav BéNN els dapéTpav, Tob kaTaTofevoar év
okoTopNvy ToUs €UBels T kapdia. Sull’insidia come arma preferita dal Maligno, cfr.

Trisoglio, Demonio, p. 255.

43-58

Dietro la rovina della Chiesa c’¢ 1’azione distruttrice del Diavolo. Invidioso dell’'uomo e
responsabile della cacciata di Adamo dal Paradiso (vv. 43-45), il Malefico ha tentato invano
di piegare il genere umano ai suoi piedi con attacchi continui, ottenendo pero 1’effetto
contrario di rinsaldare la fede in Dio (vv.46-50), finché ha trovato una nuova furtiva
machinatio: colpire la Chiesa al suo interno, insidiando 1’odio tra i capi e portandola
all’autodistruzione, cosi come sono condannati a perire un esercito senza comandante (v. 53),
una nave senza pilota (vv. 54 s.) e via via tutti gli altri elementi della civilta umana rimasti

privi di una guida capace (vv. 56 s.).

43 AvooYiELs, KAKOEPYOS

La stessa sequenza di epiteti € impiegata dal Cappadoce anche in carm. 11,1,1 v. 52 sempre in
riferimento al diavolo. Al riguardo Bénin, p. 547, fa notare che i due aggettivi giocano un
ruolo differente nella definizione del demonio: mentre il primo ne precisa il modo di agire,
determinato dalla rabbia, con un probabile riferimento alla descrizione di Satana offerta da
apoc. 12,12, il secondo termine riferisce una qualita del soggetto, la sua natura malvagia. Per
una rassegna dei nomi usati dal Nazianzeno per apostrofare il diavolo cfr. carm. 11,1,55 wv. 3

S.

Avooriels

Verbum novum del Nazianzeno, attestato unicamente nella produzione poetica dell’autore,
oltre alla menzione nel lessico esichiano (A 1457 Latte) dove & glossato con pavidéns. E
evidente la derivazione dal sostantivo \booa, che designa in Omero il furore bellico (cfr. II.
9,239 kpaTepny &€ € Avooa O€édukev; 305 Nooav éxwv OloMv; 21,542 s. Nbooa &€ ol

kfip / alev &xe kpaTepn)) € successivamente la pazzia provocata dagli dei e da altre entita
108



sovrannaturali (Aesch. Prom. 883 s. Nloons / mvetpatt pdpyw; Choeph. 288 kal \vooa
Kal pdTatos €k vukTav ¢oBos; Eur. Or. 254 Taxls ¢ peTéBouv Avooav; Bacch. 851
¢vels €ladpav Nvooav; 977 Boal Alocas kives); cfr. LSJ, s.v. Negli autori cristiani
indicato come follia il rifiuto del credo cattolico da parte dei pagani e degli eretici: cfr. Lampe
s.v. Sulle attestazioni di \voorets nei carmina gregoriani cfr. epigr. (= Anth. Pal. 8,217,2) Ot
TopBoL  PoLpévolowr "ApnEate elmov dmavtes, [ fivix’ 6 \oofels TOVS' éTivacoe
Tddov; carm. 1,1,9 w. 9 s. Avoonels Ote mpaTor ‘Adap Bdiev éxk mapadetloov; H,1,1 v.
52 \voonels kakoepyos éunoaTto kévtpa popoto ed in 11,1,45 v. 93 dove é attributo di
odap€. Cfr. Moreschini — Sykes, p. 253; Bénin, p. 547.

KAKOEPYOS

Documentato per la prima volta in Hom. Od. 18,54 ...d\\d pe +yaothp [/ oTplvel
kakoepyos, (va mAnyrol dapelw per qualificare il ventre, il termine € stato impiegato nella
letteratura successiva in riferimento agli uomini scellerati: cfr. Herodot. 1,41; Soph. Aiax
1043; Theocr. idyll. 15,47; Luc. 23,32; LSJ, s.v. Il Nazianzeno si serve di kakoepyds come
epiteto per il demonio in carm. 11,1,1 v. 52 \voonels kakoepyos EUNoATo KéEVTpa HOPOLO
e 11,1,54 v. 1 "H\uBes, O kakoepyé... e per i profanatori di tombe in epigr. 55,1 (= Anth. Pal.
8,182,1); 78,3 (= Anth. Pal. 8,207,3) e 89,3 (= Anth. Pal. 8,219,3); I’aggettivo ¢ inoltre

attestato in carm. 11,1,1 v. 236, dove malefico ¢ il dente di una serpe che morde I’'uomo, ...0T

Eyxplpdmoy dd6vTa [ mkpos éxits kakoepyov €m’ dvépt. Sull’argomento cfr. Bénin, p.
547.

LEPOTIETOL PEYalpwy

La costruzione di peyaipw con il dativo, nel significato di ‘feel a grudge towards’, ¢ attestata
gia in Hom. Il. 15,473 e Od. 3,55; cfr. LSJ, s.v. Tringali, p. 198, fa notare come il verbo in
poesia occupi quasi sempre la posizione clausolare: oltre ai passi gia menzionati, cfr. Hom. 1.
13,563; Od. 2,235; 8,206; Apoll. Rhod. 3,485; 4,419; Theocr. idyll. 7,101; etc. Agli occhi del
Nazianzeno I’invidia, insieme alla superbia, ¢ il sentimento che piu caratterizza il demonio,
tanto che in carm. 1,1,10 vv. 18 s. il diavolo e presentato come 6 ¢66vos. Le due passioni
sono tra loro strettamente connesse: la superbia infatti fu la spinta iniziale che portd Lucifero
a sperare nella gloria di Dio e a ribellarsi a lui, mentre I’invidia ne € la conseguenza e
continua a svilupparsi lungo tutto il decorso dei secoli. Essa é rivolta contro quanti continuano
a far parte del coro celeste, ma soprattutto verso I’umanita, che puo ancora aspirare alla gloria

di Dio e che quindi il demonio cerca con tutti i mezzi di attrarre a sé. Sull’argomento cfr.
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Trisoglio, Demonio, pp. 254 s. Tra i passi gregoriani in cui ¢Bovepds € impiegato come
epiteto per il diavolo cfr. carm. 1,1,8 v. 112; 1,2,2 v. 258; 1,2,38 v. 5; 11,1,15 v. 16; 11,1,34 B v.
28; 11,1,45 v. 324 ed altre occorrenze segnalate da Conte, p. 89.

44

Allusione alla cacciata di Adamo dal Paradiso terrestre ad opera del diavolo (gen. 3,1-15).
L’episodio biblico del peccato originale ¢ ricordato spesso dal Nazianzeno, il quale, sul
modello di sap. 2,24 7¢ ¢$B6vw TOU Tovepol OdvaTos €ls TOv kO6opov eloriNde (cfr.
anche lob. 1-7 e 2,2; loh. 8,44), mette in evidenza la responsabilita del demonio: cfr. or.
38,12; 39,13; 45,8; carm. 1,1,4 wv. 48-50; 1,1,7 wv. 66 s.; 1,1,8 vv. 112-118; 1,2,1 vv. 119 s.;
1,2,14 w. 57 s.; 11,1,54 wv. 6-8; 11,1,63 vv. 3 s.; 11,2,3 vv. 287-291; etc. Cfr. Marziali, p.161;
Tringali, p. 302. Ai passi menzionati va aggiunto anche carm. 1,2,29 vv. 127-132 (cfr. Knecht,
pp. 85-88), dove il racconto del peccato originale segue la narrazione del mito di Pandora,
percepito dal Cappadoce come una sorta di corrispettivo greco dell’episodio biblico: in
entrambe le storie infatti una bellezza insidiosa, nella Genesi quella dell’albero, nel mito
greco quella della giovane plasmata dagli dei, conducono I'uomo ad un destino di sofferenza.

Sul tema del peccato originale in Gregorio cfr. anche Althaus, pp. 18 e 82.

¢EETL TOU 1€

Congiunzione di origine omerica, derivata probabilmente da Il. 9,106. E attestata
frequentemente nella produzione poetica di Gregorio, sempre nella stessa posizione metrica:
cfr. carm. 1,2,1 vwv. 226 e 414; 1,2,14 v. 57; 1,2,29 v. 84; 11,1,54 v. 6. Sull’argomento cfr.

Marziali, p. 162 e relativa bibliografia.

Balev €k mapadeloou

La medesima locuzione e impiegata dal Nazianzeno, sempre a conclusione di verso, in carm.
1,1,7 v. 65; 1,1,9 v. 9; 1,2,29 v. 131; 11,2,3 v. 290. Analoghi i costrutti attestati in epist. 203,3
El 8¢ un ToAumpov eimetv, kal Nuds ToU mapadeloov ola Ths Elas éxBéRAnkas e
or. 36,5 kal TOv ’Adap éE€RBale ToU mapadetoov; cfr. al riguardo Tringali, p. 303. Piu in
generale sull’uso del composto ékBdAw (in genere con il preverbio postposto in tmesi, come

nei versi in esame) rimando a Conte, p. 247.

Tapadeloov
Sostantivo derivato dall’antico iranico, nello specifico dall’avestico pairidaéza, dove indicava
originariamente una recinzione e poi, per estensione, il giardino al suo interno, inteso come
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spazio delimitato e protetto. Nella letteratura greca risulta attestato per la prima volta in
Xenophon an. 1,2,7, évtaiba Kipw Baciieta fv kal mapddeicos péyas dyplov dnplwv
m\npns dove é riferito ai giardini dei re persiani, come anche in 2,4,14; Cyr. 1.3.14; Hel.
4,1,15; Theophr. Hist. Plan. 4.4.1; Plut. Art. 25; etc. Cfr. LSJ, s.v. Il vocabolo viene ad
indicare il giardino di Dio nel racconto biblico della creazione: gen. 2,8 Kat é¢iTevoev 6
Oeos mapddeloov €v ESER kaTd draTolds: kal €0eTo ékel TOV dvBpwmov Ov
¢mhaoe. Nei Settanta, laddove e impiegato in riferimento al paradiso primordiale, Tapddeioos
risulta sempre accompagnato da locuzioni specifiche, che chiariscono il carattere sacro del
giardino e lo distinguono da quelli profani: cfr., ad esempio, 6 Tapddelcos ToU ©O€ov In
gen. 13,10; Ezech. 28,13; 31,8; mapddeLloos kuptov in Is. 51,3; 6 mapddelcos TS Tpddris
in gen. 2,15; 3,23 s.; Is. 51,3; Ezech. 31,9; loel. 2,3). Cfr. Joach. Jeremias, mapddeioos,
ThWbBNT V, 1954, 762-771, pp. 762-764.

45 k\éPas

Attestato di norma con il significato primario di ‘rubare’, il verbo kKAémTw € impiegato anche
nell’accezione di ‘ingannare’, gia vista in Hom. Il. 1,132; 14,217; Hes. theog. 613; Pind. Pith.
3,29; Nem. 7,23; Aesch. Choeph. 854, Soph. Trach. 243; etc.: LSJ, s.v. Quest’ultimo valore
trova riscontro anche nell’opera del Naziazeno: oltre al verso in esame, cfr. carm. 1,1,9 v. 10
K\épas  dvdpopovoto dutov dniipovt kapmd; 1,1,12 v. 6 "Oppa 8¢ un Eelvnor voov
kAémTolo BiBlotot; 1,2,2 v. 317 s. EU 8¢ oe mkpos | kMéPetev Bella, mAdykTs voos,
OTTL TdxioTa; 1,2,10 w. 769 s. TIpos Tov SLidtny Tob BdBovs kal AdBpiov, [ kKAETTOVTA
dewds Tals mAdvols alobnoeot; 1,2,33 v. 234 M) khamis, mepiokomed; 11,1,11 v. 1753
T OumAon khametol Tov SidayudTtwy ed altri esempi segnalati da Conte, p. 183.
Sull’insidia quale arma preferita dal demonio per attaccare 1’'uomo cfr. Ign. Trall. 8,1; 1l
Clem. 18,2; Herm. mand. 4,3,4; Const. App. 7,32,4; per la presenza del motivo nell’opera del

Nazianzeno cfr. Trisoglio, Demonio, p. 255 e p. 261 nota 28.

ONAAHOVL KaAPTTE

Inctura attestata in clausula anche in carm. 1,1,9 v. 10 e 11,1,45 v. 103. Sull’uso dell’aggettivo
dn\uwv nelle poesie di Gregorio cfr. Zehles - Zamora, p. 219; agli esempi forniti dallo
studioso si aggiungano anche epigr. 62,2 (= Anth. Pal. 8,189,2) €l wot’ énv, viv alTte
Tddov dnAjuovos avdpos; 91,13 (= Anth. Pal. 8,228,1) EU ¢’, dm\noTe, Tddwvr dSn\ipova

Totov éwAmewy e ll,1,1v. 23 TlavTta kaxkol TeAéBoual PBlov dnAuoves AVOpES.
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46-48

Un passo parallelo puo essere rilevato in carm. 11,1,50 vv. 3 s. in cui I’autore descrive 1’azione
inflessibile ed instancabile del diavolo contro I’anima umana: kal TOAOIS KpATEPOLS TE
Twdypaot Tobde Biloto [ elkéva v tepny yvUE Baléewr mobéwv. Oltre alla vicinanza
contenustica & evidente la corrispondenza lessicale tra i due loci: si noti la ripresa della
formula kal mol\ois kpaTepols Te Twdypaot al verso 3 di 11,1,50 e al v. 46 del nostro
carme; il participio moféwv in conclusione del v. 4, che riecheggia la subordinata modale ws
mobéeokev attestata in I1,1,13 v. 47 e I'impiego in entrambe le poesie della costruzione di

YVUE con BdN\w.

46 Twdypaow

Vocabolo raro, attestato gia in lob 28,29 e Anth. Pal. 9,139,2 (Claudiano); LSJ, s.v. Gregorio
se ne serve in riferimento alle aggressioni del diavolo anche in carm. 1,2,14 v. 81 e al gia
citato 11,1,50 v. 3 (cfr. supra, nota vv. 46-48). Il termine & inoltre documentato in I1,1,11 v.
134, dove indica i guizzi dei fulmini, ed in epitaph. 126,4 (= Anth. Pal. 8,159,4) in cui la

formula m66oro Twdypaowy esprime le inclinazioni del desiderio.

48 yvuE Baéewy

La costruzione di yvUE con BdMw € specifica del Nazianzeno e risulta attestata, oltre che in
questo passo, esclusivamente in carm. 11,1,50 v. 4 (cfr. supra, nota vv. 46-48). Di norma
infatti I’avverbio si accompagna con il verbo épeimw: cfr. Hom. Il. 5,68; 309; 357; 8, 329; 11,
355; 20, 417; Apoll. Rhod. 2;96; 3,1310.

48-50

Nonostante 1 suoi molteplici attacchi contro Adamo ed in generale contro I'umanita, il
demonio non riesce mai nel suo obiettivo. Come spiega Trisoglio, Diavolo, p. 252, Satana
corruttore per eccellenza, é destinato al fallimento: «Adamo viene recuperato dalla
Redenzione, Giobbe viene premiato per la sua saldezza con una fortuna superiore alla
primitiva, I'umanita di Cristo ¢ sottesa dalla divinita, i cristiani hanno a disposizione le
immense risorse della grazia. Sembrerebbe facile far cadere, eppure il diavolo vi incontra
innumerevoli scacchi: 'unico a cadere, sempre e definitivamente, ¢ lui... ¢ il perenne
sconfitto». Nei versi in esame il Nazianzeno sottolinea come I’azione del demonio nella
storia, rappresentata in primis dalle persecuzioni di cui il diavolo ¢ percepito come I’ispiratore

(cfr. ad esempio or. 4,85), ebbe I’effetto contrario di rinsaldare la fede e di far rifulgere in
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tutto il mondo la gloria di Dio. Sugli effetti positivi dei martiri per i credenti cfr. carm. 1,2,10
vv. 738-743 ed in particolare la critica rivolta all’imperatore Giuliano in or. 4,59-60, dove il
Nazianzeno denuncia la meschina scaltrezza dell’ Apostata, che non perseguitava apertamente
I cristiani ma si muoveva sotto coperta, consapevole che atti di violenza avrebbero provocato
la reazione dei cristiani, I’incitamento al martirio e quindi sarebbero stati controproducenti
(sul tema vd. Trisoglio, Teologo, p. 113). Se nel nostro carme I’accenno al culto dei martiri
avviene in toni positivi, altrove Gregorio biasima i fedeli per gli atteggiamenti eccessivi ed
indecorosi assunti durante le celebrazioni commemorative (or. 11,5-6), sentendo il bisogno di
chiarire il retto comportamento da tenere in queste occasioni (epigr. 26-9): su tali

problematiche e sulle reazioni dei padri della Chiesa cfr. Vox, pp. 102-104.

48 omubnp 8¢ Adyovu

Limitatamente all’opera del Cappadoce la iunctura omvénp Adyou risulta attestata solo nel
verso in analisi; numerose le forme analoghe, come omuvfnp Tiis d\nfetas presente in
epist. 58,10, or. 43,47 e 28,28; omuwdnp Tiis dydmms inor. 6,11; omdnp ToU kalov in ofr.
37,21 e omudnp €loeBins in carm. 1,2,1 v. 510. Sul tema cfr. Sundermann, p. 155. Nel
verso in esame I’espressione indica la spiritualita di ciascun uomo, la scintilla divina che il
Creatore ha posto nell’anima di ogni individuo (cfr. sap. 2,2 ...0 \oyos omudnp év kwioel
kapdlas Muwv) e che I’esperienza delle persecuzioni ha ’effetto di ridestare. Il Nazianzeno
impiega il sostantivo omw6bnp anche in altri contesti, ad esempio per indicare I’effetto
scaturito dalle parole di Dio in carm. 11,1,37 v. 4 o per esprimere il suo amore per la verginita
in carm. 11,1,45 vw. 271 s.; 11,2,7 v. 325; or. 2,12. Cfr. Zehles — Zamora, p. 63.

omONp... TUPCOS

| termini in esame corrispondono a due stadi diversi del fuoco e alludono rispettivamente alla
scintilla iniziale (omonp) e alla fiamma vera e propria (Tupoods) scaturita dalla prima. Il loro
impiego in successione serve ad esprimere il crescendo che porta dal piccolo barlume alla
fiamma. Tale immagine ricorre anche in or. 2,40 in riferimento alla parola divina nella mente

9 R/ ) ~ plA 4 N 3/ RAY pJA 4 4 Y4
dell’uomo (el Tis avTav dfarto AOyos, 1) olkobev 1| €Ewbev kpoloas kaipiws, domep

Q

otdnpos mupiTy MOov, ™ éyklpova kal dflav ¢wTodS Stdvorav: €v T kal TAxLOTA
av ék pkpot omubfipos O Ths dAnbelas mupoos ékhapdseie), in 27,5 dove esprime il
propagarsi della scintilla del male (kat BoUhotTo dv TOV omwbipa TOv €v MUV KAKGY

vevéabal ¢Adya) e in 43,17 per indicare il consolidarsi dell’amicizia tra il Gregorio e Basilio
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dopo la disputa che li contrappose a dei giovani armeni (Oltos SelTepos fuiv Ths dLAlas

oUK €TL omwop, AN’ 1N TUpcOS AVATITETAL TEPLAVNS KAl AE€pLOS).

49 mdoav émédpape yalav

La diffusione del cristianesimo nel mondo é espressa in termini simili in Greg. Naz. or. 32,4
N olkoupévn mdoa, kdl yévos dmav davlpwmwy, o6cov O Betos Adyos EMESPAUEV;
43,41 mdoav €low TOLELTAL TNV Olkouvdévny, 6ony O owTnplos AOYos ETESPANEY;
carm. 1,2,10 wv. 734 s. ..dfpet Ty OAnv olkoupévny [ dony kaTéoxe viv Adyos
owtnptos; loh. Chrys. hom. 4 in | Cor. 3 (PG 61,34) 6Tt Thv olkovpévny €Emédpajley
dmacav kol mdvtas katd kpdTos €lhe; ibid. 5 (PG 61,37) AN’ Spws TA TdAvTa
émiNdor, Kkal KaTéAvoav TalTa, Kal €Emédpapor €év PBpaxel Kalp@ TNV OLKOUREVV
dmacav; exp. in psalm. 44,13 (PG 55,202) kal ydp TNy olkovpévny dmacav EméSpapov
ol dmbéaTolot; 46,1 (PG 55,209) “Oonv yap 6 HAlos édopd Y1y, O €layyeAkos AOYyos

ETEDdPApE, KAl TATA €0wON T) OLKOUHEVT).

oL O€ OLEKTAL

Parola cristiana per ‘persecutore’, attestata per la prima volta in | Tim. 1,13, quando Paolo,
parlando di sé prima della conversione si descrive come BAdo¢nuor kal OSLOKTNV Kal
UBpLomiv. 1l sostantivo risulta impiegato sia per indicare in modo generico quanti vessavano i
cristiani (cfr. ad esempio Didach. 5,2; Clem. Al. strom. 5,5,27; Eus. in Is. 1,73; 85; 2,3; v.
Const. 1,2,26; 1,3,1; 1,4,11; Greg. Naz. carm. 1,2,10 v. 704, etc.) sia come epiteto per
principali nemici della Chiesa, in particolare Saulo (Orig. hom. 1 in ler. 16 Tlavhov TOV
mpodoTNY, ITlatlov Tov OSlokTnr: «kal (fy  momow», (va yévmtar  «llatlos
améboTohos Imoot XpioTotw»; loh. Chrys. hom. 55 in gen. Oltws 6 pakdpios Tlatlos
ATOOTONOS YEYOVEV ATO OLWKTOU, Kal O TpoTepor mopbiv Tnv  ENkmotav, VoTepov
altos alThs yéyove vupdpaynyos [PG 54,483]; hom. 12 in loh. [PG 59,83) etc.];
I’imperatore Costanzo (cfr. Athan. ar. 40,2 Ttoutov vydp éEopllwv TOV TiMOV alTOS
émoinoev, va kal €év Tdls TLHwpldls OUOTEPOS TGV TPO aAUTOU Tupdvwwy Kdl
SLwkT@Y yévmTat; 52,5) e Giuliano 1’ Apostata (Greg. Naz. or. 4, passim; 21,32); cfr. Lampe
s.v. Gregorio impiega eccezionalmente SutwkTns anche come aggettivo in carm. 1,2,2 v. 515
SlkTns katpds e 1,2,34 v. 218 “Otav SuikTns kivduvor kaitpos ¢épn; cfr. Zehles -
Zamora, p. 229.

50 kal mAéov
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La costruzione del neutro avverbiale mAéov preceduto dal kai € ampiamente documentata
nell’opera del Nazianzeno, dove ¢ impiegata con funzione correttiva o rafforzativa: cfr. or.
4,88 St TolTo pév olv kal mAéov dryavakTolvtwv..., 25,13 ¢ 8¢ kel kal mAéov... ;
carm. 1,2,1 w. 494 s, loakidat &’ “Hoav Te kakods, lakwB Te ¢éploTos: | kal mAéov,
€k yap €vos oldupos yovos ovdev opotos; 1,2,29 w. 117 s. ...ds ke Méynot [ kal
mAéOV...; V. 139 ToUTO &€ kal mAéov €aTl yeloliov e moltialtri esempi segnalati in Conte,

pp. 97 s.

aef\odpdpoLoL

L’epiteto, qui nella forma epica per dOlodopos, deriva dall’agonistica greca, dove era
impiegato per i vincitori delle gare: cfr Hom. Il. 9,124; 266; 11,698; 22,22; 162; Pind. Olymp.
7,7; Nem. 6,23; etc. Presso gli autori cristiani il termine identifica i martiri, che, come atleti,
lottano in difesa della loro fede e ottengono come premio il sacrificio per Cristo: cfr. mart.
Apoll. 47; mart. Scill. 15 (Robinson, p. 117,7); IV Machab. 15 e 18. Sull’argomento cfr.
Tringali, p. 265 e la relativa bibliografia. Per le attestazioni del termine nell’opera del
Nazianzeno, che se ne serve solo in poesia, cfr. epigr. 102,2; 118,2; 152,2; 166,2; 167,6;
169,1; 170,2; 175,3; carm. 1,2,1 v. 301; 1,2,2 v. 316 (dove € attributo di mahos ed & impiegato
con il valore letterale di ‘invincibile’; cfr. Zehles - Zamora, p. 146); 1,2,15 v. 52; 1,2,29 v.
301; 11,1,50 v. 51; 11,2,3 v. 246. Sull’immagine degli atleti vincitori per rappresentare i martiri
cristiani e, al termine della stagione delle persecuzioni, i monaci asceti cfr. Ruether, pp. 89-
91.

51-58

La nuova azione del Maligno a danno del genere umano € presentata dal Nazianzeno
attraverso una sequenza di immagini metaforiche, in cui varie forme di collettivita sono
condotte alla sciagura una volta private di una guida salda: senza condottiero I’esercito ¢
destinato alla sconfitta (v. 53); la nave, priva di pilota, rimane in balia del vento che la
infrange sugli scogli (vv. 54 s.); case, citta, cori, greggi vengono danneggiati se chi e al
comando non é in grado di farlo (vv. 56 s.). L’equiparazione di tali cadute a quella della
Chiesa e esplicitata ai vv. 57 s. in cui, analogamente agli esempi precedenti, la responsabilita
della crisi viene attribuita ai capi, Aaoto mpdedpor. Secondo il Nazianzeno per garantire la
stabilita nella Chiesa e fondamentale la solidita morale della gerarchia ecclestiastica, dalla
quale esige preparazione e consapevolezza del ministero. Spiega in or. 43,26, ricorrendo,

come nel nostro carme, al confronto con la legge che vige nelle navi e nell’esercito: «Prima si
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mette il remo nelle mani di colui che ora e pilota, e poi lo si sistema a prua e gli si affida il
controllo di cio che sta davanti: in questo modo viene posto al timone dopo che ha percorso
un lungo tratto di mare e ha imparato a conoscere i venti. La stessa cosa puo dirsi della vita
militare: soldato, comandante, generale, questo ¢ I’ordine migliore e proficuo per i sottoposti.
Anche per noi le cose andrebbero meglio se funzionassero in questo modo»; la traduzione é di
Spataru, pp. 111 s. Diversi i loci paralleli ai versi in esame: in or. 6,6 la situazione della
Chiesa e accostata a quella di cori, eserciti, case, equipaggi di navi, che sopravvivono nella
pace, ma sono distrutti da divisioni interne (Kal iva maps oMpous, kal mONeLs, Kal
Baothelas, €Tl 0¢ xopols, kal oTpaTols, KAl OlKOUS, KAl MA@V TANPWUATA, Kal
ovlvylas, «kal €ETaipelas, UTO pEV  elpyvms  Owexopévas, ULTO O¢  OTACEwS
kaTalvopévas), immagine che ritorna pressoché invariata in carm. 11,1,11 vv. 686-688 (s
& dv moT’ f| vats f| mONs, mas &’ Av oTpaTos [N kal xopolU TA\pwpa, TES O
olkos ¢thos / otain mhéov TO BMAmTov f) kpaTolv Exwv). Significativa & anche la
riflessione proposta in or. 22,3, dove I’autore contrappone due gruppi: quello dei ladri, dei
congiurati, dei ribelli, e cioé quanti sono tenuti insieme da uno scopo riprovevole e superano
le divergenze in vista di tale obiettivo, e quello rappresentato da un coro, da un esercito e
dall’equipaggio di una nave, entita strutturate con un preciso ordine tra le parti costitutive,

tanto che, venuta meno tale sinergia, sono destinate all’insuccesso.

51s. Qs oTpatov €yvw...

Nella produzione letteraria del Cappadoce e frequente il ricorso al lessico militare con valenza
metaforica. In particolare il sostantivo oTpaTds € impiegato in riferimento al popolo d’Isracle
in carm. 1,1,6 v. 66, 1,1,36 v. 3 e 1,1,38 v. 1 (passi ispirati a exod. 13,21 s.), come pure al v.
185 del nostro carme, mentre in 11,2,4 v. 25 lo stesso termine serve a rappresentare la
compattezza di uno sciame di api (cfr. Moroni, Nicobulo, p. 102). L’immagine bellica ¢ usata
dal Nazianzeno per esprimere la violenza degli attacchi eretici alla comunita ortodossa: é il
caso di or. 25,12, dove I’azione di Lucio I’ariano verso i fedeli di Nazianzo ¢ paragonata a
quella di un esercito spietato contro un nemico inerme e pacifico, o di or. 43,31, in cui i
sostenitori di Ario sono presentati come un contingente bellico, alla cui testa sono schierati gli
stessi capi della Chiesa. Propria del Nazianzeno ¢ poi la descrizione dell’esercito che si
appresta a seguire il guerriero piu valoroso, dopo che quest’ultimo ha aperto un varco nel
muro: tale immagine é attestata in or. 6,13, dove ¢ il demonio che apre una piccola breccia nel
cuore dell’uomo per poi entrarvi totalmente, in carm. 1,2,2 vv. 189 ss. per indicare come a un

piccolo peccato, ne seguono poi velocemente tanti altri (cfr. Zehles - Zamora, pp. 137 s.) e in
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1,2,8 v. 202, in un contesto totalmente diverso, per esprimere come la sofferenza piu diventa

forte e piu avvicina il poeta a Dio.

52 dhotiov... €xbBos

Variante di oAods, 1’aggettivo ha poche attestazioni oltre al carme in esame: cfr. Orac. Sib.
5,33 (= 12,85) d\\’ éoTar kal dioTos Olotios...; Greg. Naz. carm. 1,2,14 v. 39 1} pot
yipas &xever Olotiov...; 11,2,6 v. 6 €180s... dOMoltov e Procl. hymn. 5,15 ...0Mofltov oloTpov
éponis. La forma con quattro sillabe e due iota permette di accostare olotios agli omerici
opotios e yeloltos (vd. Chantraine, Grammaire, I, p. 168) e kohotios (secondo Knecht, p.
74, neologismo del Nazianzeno, attestato in carm. 1,2,29 v. 55). Sull’argomento cfr. Bacci, p.
81.

EUBareV
Il verbo é attestato, sempre nella stessa posizione metrica, anche in carm. 1,1,7 v. 46° Q8¢ pot

aoxaNowvTl ©eds voov éuBale Totov, per indicare lo scaturire dei pensieri nella mente del
poeta ad opera di Dio, e nei carmi 11,1,34 B v. 45 maTpdiov €éuPBale movtw (Piottante, Inni,
p. 133) e 11,2,3 v. 43 épBales diaun / moépkny (Tringali, p. 112), dove, impiegato nel

racconto dell’episodio di Policrate (Herodot. 3,40), esprime I’atto di gettare 1’anello in mare.

53 dyoU mimTovTos

Lo stesso concetto e espresso dal Nazianzeno in epist. 101,71 ... dta 76 dmotpavtov Téws
kal dkuBépvmTov ...; Or. 25,10 ... dvev kuBepvmTou mAolv; 28,16 ...un dvexopévovs TO
avnyepoveuTor Te kal dkuBépvnTov; 32,5 mhols dkuBépvnTos; carm. I1,1,30 v. 51 épnuov

otakooTpodov. Per tali occorrenze cfr. Conte, pp. 115 s.

€s x0Bova vevlel

La costruzione di vetw con és x64va ricorre frequentemente in Gregorio, che la impiega
sempre in posizione clausulare e in contesti diversi. In carm. 1,1,34 v. 16 e 1,2,1 v. 424
I’espressione rende 1’effettivo atto di inclinare il capo verso terra, ma rilevante ¢ anche il suo
impiego con valenza metaforica: in 1,2,2 v. 452 e riferita a coloro che sono stati detronizzati
contrapposti a chi, L{siBpovos, siede su alti seggi, mentre in 1,2,14 v. 83 esprime I’attrazione
esercitata sull’'uomo dalla mondanita e dalla dimensione terrena. Si veda pure 1,2,17 v. 51,
passo in cui Gregorio, descrivendo la verginita che si volge verso il basso, allude

negativamente alle coabitazioni sospette tra uomini e donne vergini. Cfr. Sundermann p. 124.
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Sulle attestazioni analoghe del verbo vetw seguito da mpos e I’accusativo, cfr. Conte, pp. 186

S.

94 s.

L’immagine della nave in balia della tempesta come allegoria di una comunita, precisamente
dello stato, in una situazione di disordine rappresenta un topos di grande successo, che dal
celebre frag. 208a Voigt di Alceo gode di numerose attestazioni: Theogn. 667-682, Aesch.
Sept. 62-68; ibid. 208-210; Polib. 4,44; Orat. Od. 1,14; etc. Cfr. Maria Grazia Bonanno,
Sull'allegoria della nave (Alcae. 208 V.; Hor. Carm. | 14), ‘Rivista di Cultura Classica e
Medievale’, 18 (1976), pp. 179-197. Metafore legate al mare e alla navigazione sono frequenti
anche nell’opera gregoriana (sull’argomento cfr. Ruether, pp. 92 s. ed i contributi di Lorenz e
Freise); spesso il nostro autore paragona I’esistenza dell’uomo e le avversita che la funestano al
periglioso tragitto di una nave, fino all’approdo in un porto sicuro, rappresentazione di Dio: cfr.
or. 2,81; 9,4; carm. 1,2,2 w. 224-228; 1,2,9 B vv. 57-60; 1,2,31 vwv. 1-2; 11,1,17 vv. 5-8; 11,1,34
A wv. 17 s.; 11,1,45 vv. 317-323; 11,1,50 vv. 55 s.; sull’argomento cfr. infra, nota ai vv. 31 s. di
carm. 11,1,10. Nel verso in esame la nave e allegoria della Chiesa, simbologia attestata fin
dalle origini della letteratura cristiana e presentata da Danielou, pp. 69-81, come frutto della
sintesi tra la tradizione greco, dove la nave & simbolo dello Stato e piu in generale della
comunita, e la cultura giudeo-cristiana, dove é figura di Israele. L’accostamento vats-Chiesa
qui attestato permette percio di confutare la tesi avanzata da Lorenz, pp. 239 s., che, non
prendendo in considerazione il nostro carme, ha affermato che il Nazianzeno ricorre alla
simbologia della nave esclusivamente in riferimento alla sua condizione e a quella
dell’umanita, mai come immagine della Chiesa, in virtu dell’aristokratischer Zug della sua
poesia. Ulteriori occorrenze di tale allegoria nell’opera del Cappadoce, gia segnalate da
Freise, p. 162, sono rappresentate da carm. 11,1,30 vv. 50 s. vatv os Tw’ év PBubois /
¢pnuov otakooTpoddov, Iin cui il popolo di Nazianzo alla morte di Gregorio il Vecchio e
descritto come una nave senza nocchiero e in preda alle tempeste (sul passo cfr. anche Conte,
pp. 112 s.), e da 11,1,12 vv. 385-388, kal €l ToooUTO TV éuny &€pyov povmy [ fuxny
KuBepvdr év Bilov Tpwkuptals, / mos mavTl Swoels avxévas Aaob ToOHoov, [ ANV €l
kaTadloal TO okddos omouvdny €Exels. Per altre attestazioni della simbolica della Chiesa
come nave cfr. Ps.-Clem. epist. ad Jacopum 14 "Eowkev <ydp Olov TO mpdypd TNiS
ékk\notas vni  peydhn ...; Hipp. Antichr. 59 «ITholwv vyap mTépuyés» elow al
¢kk\notar: «ddhacoa» &¢ &oTwv O kbopos, é&v O T ékk\nota os valis &v meldyel

XewdleTar  pev AN\ olk  amoNwTal. "Exelr  yap ped’ €auThis TOV  EUTELPOV
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kuBepvimy  XproTov; Const. App. 2,57 “Otav ©&¢ ouvvabpollns Ty ToU Oeob
ExkAnotlav, os kuBeprnmns vnos HEYANNS HET’ EMOTAUNS TAoNS kKéNeUe Tolelaobal
TAS OLWOBOUS, TAPAYYENWY TOlS SLAKOVOLS MoaVeEL ValUTALS TOUS TOTOUS €EKTATOELY
Tols 4deApols kabdmep émPBdTals peTa mdons E€mpeAelas kal oepvdéTnTos; Lampe,

S.V. vavs.

54 movTomdpov... via

Il termine movTombpos funge da epiteto per la nave gia nei poemi omerici: tra le numerose
occorrenze della formula segnalo 1. 1,439; 2,771; Od. 12,69; Soph. Aiax 250; etc. Cfr. LSJ,
s.v. Nel corpus gregoriano ’aggettivo risulta attestato limitatamente alla produzione poetica:
in carm. 1,2,16 v. 20 e 11,1,87 v. 6 € usato nella forma sostantivata per indicare il marinaio,
mentre in carm. 1,2,2 v. 228 e 11,2,2 v. 21 ¢ impiegato con valore metaforico. Nel primo caso
e riferito all’incedere veloce della vergine, che naviga piuttosto che camminare, verso la meta
finale (sul passo cfr. Zehles - Zamora, pp. 120 ss.); nel carme wpos ’lovhiavov € inserito
nella metafora della vita come navigazione verso il porto ed attributo per gli uomini: cfr.
Tasso, p. 233. Come nota Piottante, Inni, p. 69, accanto alla forma movtombpos trova
riscontro nell’opera del Cappadoce anche quella femminile eteroclita TovTombpeLa, presente

incarm. 11,1,17 v.5ell,1,34 A v. 17.

anTns

Sostantivo di uso prevalentemente poetico, come gia evidenziato da Platone in Crat. 410b: ot
TounTal TA TrebpaTa dNTas kalovot. Impiegato sia al maschile che femminile, d\tns €
attestato a partire da Omero (ll. 15,626; Od. 4,567); per altre occorrenze cfr. Hes. op. 621;
645; 675; Theocr. idyll. 2,38; LSJ s.v. Limitatamente all’impiego nell’opera del Nazianzeno
cfr. Palla - Kertsch, p. 157. Gregorio ricorre al termine per designare in senso generico il
vento (come in carm. 1,2,1 vv. 278; 629; 1,2,9 A v. 52 e I1,2,7 v. 310), ma soprattutto per
indicare le violente correnti d’aria che, durante la tempesta in mare, ingrossano le onde e
sconquassano la nave (ad esempio in carm. 1,1,28 v. 2; 1,2,1 v. 437; 1,2,14 v. 111 e 11,1,1 v.
317 all’interno del racconto del naufragio vissuto dall’autore). Cfr. Sundermann p. 62;
Zehles - Zamora, p. 163.

OKOTENOLOLY

Oltre che nella valenza letterale di ‘scoglio’ o “pietra’, con cui risulta attestato in questo verso,
il termine ¢ impiegato dal Nazianzeno con il significato metaforico di ‘sfortuna’, ‘avversita’,
limitatamente a carm. 11,1,2 v. 18 otainy O&efitepris, 1§ dyabav okomélovs: cfr. a
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proposito Baldoncini, p. 159, che riconduce 1I’immagine al testo biblico di Is. 8,14. Sul valore

del sostantivo cfr. anche infra, nota ai vv. 121 s.

KUBEPYNTTPpOS ANTNS

Locuzioni di significato analogo sono gia state oggetto di commento supra, nota al v. 53. A
proposito del sostantivo kuBeprmTripos, €sso € attestato in questa forma solo nel carme in
esame, in luogo del comune kuBepvriTns. Al significato originario di ‘steersman’, ‘pilot’, con
cui il termine risulta impiegato in questo verso (cfr. per altre occorrenze Hom. 11.19.43; Od.
9.78; Aesch. Suppl. 770; Herodot. 2.164; Thuc.7,70; Aristoph. Thesmoph. 837; etc.), si &
affiancato quello metaforico di ‘guide’, ‘governor’ (vd. Eur. Suppl. 880, Plat. Phaed. 247c;
etc.); cfr. LSJ, s.v. Quest’ultima accezione ¢ stata fortemente valorizzata in ambito cristiano,
dove & documentato come titolo cristologico (cfr. Mart. Polyc. 19,2; Greg. Naz. or. 4,78;
carm. I1,1,71 vv. 6 s.; etc.) o per designare i vescovi, come in Greg. Naz. epist. 156,3; or.
17,5; 18,2; carm. 11,1,12 v. 161. Cfr. Conte, p. 126

57 s.
Fuorviante la traduzione del distico proposta da Rebillard, p. 245: «for those who know it, this

is the story of my trouble, however many of them are leaders of the people».

dLdpein

Relativamente all’opera del Cappadoce il sostantivo presenta come unica altra attestazione
carm. I1,2,1 v. 99, dove esprime I’inconsapevolezza da parte del fedele cristiano delle rigide
norme della vita anacoretica. Nel verso in esame va interpretato con il significato di

‘imperizia’, ‘incapacita’.

ONUAVTOPOS

Il sostantivo, attestato anche al v. 102 del carme in esame, costituisce una forma poetica per
‘guida’, ‘capo’, documentata nella poesia epica a partire da Omero: cfr. Hom. 1l. 4,431, 8,127;
15,325; Od. 19,314; hymn. Hom. 4,367; Ps.-Hes. scut. 56; Apoll. Rhod. 1,175; etc. Cfr. LSJ,
s.v. Come nota Bacci, p. 87, nell’opera del Nazianzeno onpdvtwp presenta quattro
attestazioni, oltre alle due relative alla nostra poesia: in carm. 1,1,5 v. 14 il termine é riferito a
Dio (onudvtwp mavtds), in 1,2,2 v. 347 al sacerdote, guida spirituale della vergine (XptoTov
¢mxBovov, LomMs onudvtopa oceto), in 11,1,19 v. 57 a Basilio (AUtap ¢émer (wis
onudvTopt kat 168 €adev) ed infine in 11,2,6 v. 13 allo sposo, presentato alla giovane

Olimpiade come 6¢pBarpor BLoTolo, Teris onudTopd Boulfs..
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58 \aoto mpdedpoL

‘Capi del popolo’. La inctura, documentata per la prima volta in Eusebio, psalm. 81 (PG
23,981,42) 6 6¢ peTa xelpas dkololUBws €kelvols TEV TPoédpwy Tol AAoU KATNYOPEL,
e impiegata dal Nazianzeno in carm. 11,1,11 vv. 30, 1510, 1546 e 11,1,30 v. 69. Numerose le
formule analoghe attestate nell’opera del Cappadoce per designare i sacerdoti: cfr. ad esempio
or. 2,63 ... ToU Aaol Tous mpoéxovTas; 113 ... Tyyouvpévous ToU AaoU Hou Kal
dpxovTas...; 18,16... Tols viv Ty Aacv mpooTdTtas; carm. I1,1,11 v. 824 ...ToUde Aaov
mpeoBiTNns...; 1I,1,12 v. 161 ...\aoU kuvBepviiTal Te, kat oTpatniatat...; 11,1,34 B v.

34..\acv Nyyepoowv... e diversi esempi forniti da Conte, pp. 135 ss.

59-115

Dopo aver ricondotto i problemi della Chiesa ai suoi pastori, I'autore focalizza la sua
polemica contro le modalita di reclutamento del clero, aspetto che ritiene all’origine di tale
decadenza. Attraverso la contrapposizione, gia sperimentata ai vv. 27-31, tra la condizione
delle origini e la realta contemporanea, 1’autore condanna 1’ascesa indiscriminata sul seggio
episcopale di individui privi di qualsiasi preparazione e di una sincera vocazione. In passato la
purezza della comunita veniva preservata con cura da qualsiasi forma di contaminazione: gli
omicidi venivano isolati in apposite citta (Tmpéofe pév dvdpodovolol duyris mTOMEDpa
TétakTo V. 59); erano stabiliti degli spazi in cui abbandonare le vittime dei sacrifici espiatori
(kal xwpds Tis énv dmomoumatols Ouéeaal V. 60); per la sepoltura degli stranieri era stato
adibito un luogo preciso (kat Tis kal mikpins kat alpaTos... V. 61), acquistato dai sommi
sacerdoti con i trenta denari restituiti da Giuda dopo il tradimento di Gesu (vv. 62-65). Tale
cautela, legata alla sacralita del luogo religioso, appare ora totalmente dimenticata: chierici e
non, riversano nella Chiesa ogni forma di crimine e scelleratezza (vv. 66 s.). Se in passato la
gerarchia ecclesiale era percepita come un luogo privilegiato, riservato solo ai migliori, ben
distinto dal resto della comunita religiosa (vv. 68-71), ora I’accesso ¢ consentito a chiunque e
avviene in maniera indiscriminata, come se un araldo invitasse tutti a gran voce a farsi avanti

per ricoprire una cattedra (vv. 75-115).

59-67
Il Langus, pp. 41 s., interpreta questi versi in maniera allegorica, leggendo in essi una
polemica contro un provvedimento di Teodosio I, il quale avrebbe allontanato gli eretici dalla

Chiesa generando una situazione di disorientamento e di caos interno: Theodosius Magnus
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primum constituit, ut simulacrorum delubra ubique locorum in imperio Romano ex ipsis
fundamentis everterentur: cum a decessoribus eius Romanis principibus, sacrificiis omnibus
interdictis, clausa tantum essent, luliano excepto... Idem Theodosius, sicut et Imperii eius
socii et successores, ab omni haereticos submoverunt Ecclesiarum limine... Hoc factum divo
Gregorio improbatur, propter ordinis confusionem in Ecclesiam catholicam intro ductam.
Qui per amaritudinem, sive sortem amaram haereses designati: sicuti per dromoumdia,
cavendaque seu detestanda sacra, et sanguinem, sacrificia Paganorum et forsitan ludaeorum
quoque». Critiche alla proposta del traduttore sono mosse dal Billius (cfr. al riguardo Bill. 3,
p. 1314 schol. 6), secondo cui nulla enim hoc loco allegoria est. Il francese sottolinea inoltre
che la polemica con Teodosio, individuata dal Langus in questi versi, non troverebbe
riscontro, dal momento che il Nazianzeno rimprovero all’imperatore esattamente il contrario,

di essere stato troppo debole con gli eretici e di aver concesso loro troppa liberta.

59 mpbobe pev

La locuzione e posta in correlazione oppositiva con viv ¢ del v. 66, per rendere il
confronto, gia visto ai vv. 27-31, tra la condizione delle origini e quella dell’eta del
Nazianzeno. La stessa costruzione é attestata in carm. 1,2,1 vv. 182-186, dove mette in luce la
differente situazione dell’'uomo prima e dopo il sacrificio di Cristo: mpoohe pév wdlveoke
Blos kal koéopos €pale, [ kal xBoviwr Bacikifja moANs dudioTato Aads, [ ols
peydiov Baollfos adnpmace kepdootvmot. /| Nov &8’ aiviis kakins XploTdos dmo

XELPOS €plooas, [ as dvdyel mpos” AvakTa péyar kal kO6opov dpelw.

avdpodpovoLaL

Impiegato nel verso in esame per indicare quanti si macchiano di omicidio, il termine ha
origine omerica, dove é attestato limitatamente all’Iliade come epiteto per Ettore (cfr. Hom. Il
1,242; 6,498; 9,351; etc.) e per le mani di Achille (I’'unica occorrenza € costituita da IlI.
18,317); LSJ s.v. Come ha giustamente notato Ricceri, pp. 93 s., il Cappadoce si e servito
dell’aggettivo soprattutto in riferimento al Maligno, responsabile della morte morale degli
uomini: tra le numerose occorrenze cfr. carm. 1,1,4 v. 49; 1,1,8 v. 112; 1,1,15v. 8; 11,1,32 v.
53, 11,1,55 v. 4; etc.

TToNEBpa

Riferimento alle sei citta, menzionate dell’Antico Testamento (num. 35,6-34; deut. 4,41-43;
19,1-14; los. 20,1-9; etc.), nelle quali chi aveva commesso un omicidio involontario poteva

trovare rifugio e protezione dai vendicatori. Il sostantivo, forma forte per moAis, risulta
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impiegato dal Nazianzeno anche in carm. I1,1,1 v. 368 e in epitaph. 106,1 (= Anth. Pal.
8,135,1).

60

Allusione al rito ebraico del kippur, il sacrificio di espiazione. Secondo la descrizione di lev.
16, 20-22, il sommo sacerdote liberava il popolo dai peccati riversandoli su un capro, che,
abbandonato nel deserto e destinato ad una morte sicura, serviva ad allontanare dalla

comunita tutti i mali.

amotopTatols

Il termine, usato da Gregorio solo in questo passo, € attestato per la prima volta in lev. 16,8 e
10, passi in cui indica il capro emissario, destinato in espiazione ad Azazel, angelo caduto
probabilmente da identificare con Satana. Nei Settanta traduce 1’ebraico Azazel, nome che
nella sua stessa composizione - es, capra, e asal, andarsene — indica il capro in procinto di
andare via. Per altre attestazioni di dmomoumatos cfr. Athan. in psalm. 29 (PG 27,156,42);
Greg. Nyss. Steph. 1; Eunom. 3,7 (I, p. 228, 24) ed in particolare lust. dial. 40,4, dove
I’episodio biblico della scelta dei due capri, uno offerto in espiazione e 1’altro in oblazione, ¢

letto allegoricamente come annuncio delle due venute di Cristo. Cfr. Lampe, s.v.

61 ss.

L’ager acerbitatis et sanguinis (traduzione di Bill. 3, p. 819) é il campo acquistato dai capi
dei sacerdoti con i trenta denari restituiti da Giuda e poi adibito alla sepoltura dei forestieri.
Come si puo evincere dal v. 63, in cui Gregorio allude alla somma versata per il tradimento, il
Cappadoce segue il passo biblico di Matth. 27,5-8, nel quale I’Akeldama e chiamato ’Aypos
AlpaTos in quanto acquistato con denaro ‘prezzo di sangue’, impiegato cioe per la morte di
Gesu. Diversa ¢ la versione narrata in act. 1,18-19, dove il nome del campo ¢ legato al fatto

che su quelle terre si suicido Giuda.

voTatlotow [ Hpaoiy

La iunctura, che indica in questo contesto gli ultimi giorni della vita umana di Gesu, é
generalmente impiegata dal Cappadoce in riferimento a quelli che precedono la rivelazione di
Cristo ed il giudizio finale, come avviene ad esempio al v. 172 del nostro carme: €omeTal
voTaTlolow év Tuaow auTitdhavta. Per ulteriori attestazioni nelle poesie di Gregorio

rimando a Moroni, Nicobulo, p. 255.
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63

L’autore sottolinea la sproporzione tra la misera somma offerta dai Farisei, piofov kakov
kal TuTOov, e cid che con essa viene acquistato, Gesu, presentato come dTiunTos,
inestimabile. Il motivo é attestato anche in or. 26,16 51" & {n\oTumel TO YAwodkopov O
KAETTTNS, Kal TOv Oeov mpodldwol TpldkovTa dpyvplwy, TO dewodTaTov. TooolTovu
vdp, obx O TpPodLdOpeVOs, AN\’ O mpodldovs dElos; 29,20 ..mwleiTatr, kal Aav
elvos, TpldkovTta yap dpyvplwy, AN’ é€ayopdlel, kal peydAns Tipfs, ToU (dlovu
vap alpatos; carm. 1,2,15 vv. 107 s. Tlot 8¢ Suwdekddos cwdplbpos v, 81’ loldas; /
Képdeos avt’ ONlyou dudexibn okotinv. Sulla consistenza di tale Lofos, I'unica fonte
biblica che specifica I’'importo dei trenta denari ¢ costituita da Matth. 26,15. Per i numerosi

riferimenti alla figura di Giuda Iscariota presenti nell’opera di Gregorio si rimanda a Moroni,

Asceti, pp. 215 nota 38.

64 aAnTTOS

L’aggettivo in esame & per lo pil impiegato dal Nazianzeno con valenza metaforica. E
attestato nell’accezione di ‘incomprensibile’, nel senso di irraggiungibile all’intelletto umano,
in or. 28,5; 38,7 e 45,3 dove e riferito alla natura divina ed in or. 29,8; 30,2 a proposito della
generazione del Figlio. Sull’influenza neoplatonica di tale accezione cfr. Moreschini,
Gregorio, pp. 40-42, che menziona il termine tra gli aggettivi comunemente impiegati dal
Cappadoce nell’ambito della cosiddetta teologia negativa. A tale significato si aggiunge
quello morale di ‘irreprensibile’, attestato in or. 2,69 per descrivere il ritratto ideale dei
vescovi auspicato da San Paolo (1 Tim. 3,2 e Tt 1,7), in or. 43,24 in riferimento a Basilio, feta
kal d\nmTos Puxn, e incarm. 11,1,12 v. 774. Nel verso in esame, diversamente dall’ usus
scribendi del Nazianzeno, I’aggettivo ¢ impiegato nel valore letterale di ‘inafferrabile’, come
specifica la sua costruzione con il dativo yetpeow: Gesu sarebbe stato concretamente
intangibile, irraggiungibile alle mani dei suoi carnefici, se egli stesso non avesse voluto
sacrificarsi per la redenzione dell’'umanita. Gli autori cristiani esprimono di norma
I’intangibilita di Dio attraverso 1’aggettivo dva¢ns, gia usato da Platone in Phaed. 247¢ per
designare ’essenza dell’iperuranio; il termine & usato raramente da Gregorio, che ne fa

ricorso limitatamente a or. 6,22; 28,7 e 41,9. Cfr. Moreschini, ibid.

66 popou
Nel verso in esame il sostantivo popos € impiegato autonomamente, senza aggettivazione,

con il significato di ‘morte’, secondo un uso proprio del Nazianzeno; cfr. Zehles - Zamora p.
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190. Lo stesso avviene al v. 124 del nostro carme, 8etdia 8’ ad maldwv "Aapwvr popov..., e
in carm. 1,1,14 v. 12 TlpwToTOKwVY 6€ HOPOS T dekdTn Bdoavos; 1,2,1 v. 425, kal podpos
dpxeydvolo \uThs SLd capkds 68etwr; 1,2,2 v. 115 ... &vdov pdpos, €ldap Umepbev;
1,2,14 v. 53; etc. Con la stessa accezione pépos € impiegato di norma in unione con
I’aggettivo kakos, formula attestata a partire da Omero (Il. 6,357; 21,133; Od. 1,166; etc.) ed

usata dal Nazianzeno limitatamente ai carm. 1,2,2v. 433 e 1,2,15v. 89.

67 booL Eetvol Te Kkal €pkeos MUETEPOLO,

Attraverso questa espressione Gregorio intende distinguere i chierici, presentati come coloro
che fanno parte del recinto di Dio (€pkeos mpeTéporo), dai laici (Eetvol), che sono estranei a
questo gruppo; tanto i primi quanto i secondi, concepiscono ormai la Chiesa come un luogo di
nefandezze. In questo caso il termine Ectvor, forma epico-ionica per E€vol, non va inteso con
il valore di ‘eretico’, ‘estraneo’ alla fede cattolica o ‘pagano’, accezione con cui € solito
ricorrere presso gli autori cristiani e nel corpus gregoriano (cfr. ad esempio or. 18,4; 31,22;
33,15; carm. 11,1,11 v. 1144; 1215; 11,1,16 v. 27; 158; 11,1,30 v. 11; 11,1,39 v. 49); cfr. E.
Fascher, Zum Begriff des Fremden, ‘Theologische Literaturzeitung® 96, 1971, pp. 161-168.
L’aggettivo esprime piuttosto la condizione di chi non appartiene al gruppo sacerdotale,
descritto come ‘recinto’ di Dio secondo un’immagine ispirata a loh. 10,16. Tale allegoria, resa
attraverso il sostantivo €pkos in luogo del piu frequente at\y (cfr. or. 18,6; 28,9; carm. 11,2,1
v. 230), viene riproposta al verso successivo, dove la Chiesa antica é definita €pkos dptoTwy
e trova riscontro anche in carm. 11,1,1 vv. 427 s. quando Nonna, incinta, prega di poter avere
un figlio maschio e di poterlo consacrare al servizio di Dio, kotpov éyw pév idoiut, ob &’
Epkeos EvTos é&épyols [ XploTe dvaE oddivos épris €ptbniéa kapmov (per il commento al

passo rimando a Beénin, p. 741).

68-71

Il Langus, p. 42, legge in questi versi un riferimento specifico alla chiesa di Santa Sofia a
Costantinopoli, sede principale dell’attivita pastorale del Nazianzeno dopo la consacrazione a
vescovo nel novembre del 380: «his versibus augustum sanctae et aeternae Sophiae sive
Sapientiae, quae Christus est, templum denoratur, opus mirificum: quod Constantius Magnus
costruxit et filius eius Costantius absoluit... lustinianus vero, quia incendio sub Arcadio
foedatum fuerat, instauravit...». Accogliendo le obiezioni gia sollevate da Billius (cfr. Bill. 1,
p. 822, schol. 6 e Bill. 3 p. 1314 schol. 7), ritengo che Gregorio, nel menzionare edifici (€5os,

v. 68) ed elementi caratteristici dell’architettura religiosa (3rjua V. 68; kLykAida v. 70), se ne
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serva come metonimia per indicare la comunita ecclestiastica e non intenda riferirsi ad un

santuario specifico, sede del culto.

68 codav €dos

Costruzioni analoghe, caratterizzate dalla presenza del sostantivo €8os, vengono impiegate
dal Cappadoce per presentare luoghi o edifici ben precisi: cfr. carm. 11,1,10 v. 4
"KovoTtavtivou khewwdv €8os peydlov e IL1,11 v. 15 ... ebyevav dMwv €8os per la
descrizione di Costantinopoli; 11,1,15 v. 49 Kkewov ’AvacTacins xatpots €8os in
riferimento all’Anastasia; I1,1,16 v. 59 ...kal peydhavyov €dos XploTolo pabNTGV a
proposito della Chiesa dei Santi Apostoli e 11,2,5 v. 227, dove la scuola di Berito & presentata

come sede delle leggi Ausonie vopwy €dos Aloovtnwy.

69 Brina

Impiegato nel greco classico per indicare la tribuna dalla quale si parlava in assemblea o in
tribunale (cfr. Antiph. 6,40; Thuc. 2,34,8; Aristoph. Plut. 382; Demost. 18,66; etc.; cfr. LSJ,
S.v.), il sostantivo designa nel vocabolario cristiano 1’area della chiesa riservata al clero, una
piattaforma rialzata in cui erano presenti I’altare, la sedia del vescovo, il banco per i sacerdoti,
il leggio e che era separata per mezzo di una transenna dalle zone destinate ai fedeli; per tale
accezione cfr. Greg. Naz. or. 40,46; carm. 11,1,8 v. 3; 11,1,12 v. 437; loh. Chrys. sac. 6,4;
hom. 31 in Rom. 2 (PG 60,669); Theodoret. haer. 4 (PG 83,436) e molte altre occorrenze

segnalate in Lampe, s.v.

AyyeNKToL xopooTaoinot

La stessa iunctura e attestata anche in Bas. hom. 15 (PG 31,465); Greg. Naz. or. 15,5; loh.
Chrys. hom. 1 in Is. 6:1 1; Theod. Stud. epist. 9; etc. Frequenti presso gli autori cristiani le
formule analoghe: cfr. ad esempio Syn. hymn. 4,18 dyye\kds... xopetas; Eus. praep. ev.
7,17,7 ayye\kois xopots; Greg. Naz. carm. 1,1,3 v. 93 dyyeAwkoiol xopoiot...; 1,2,6 v. 21
ayyélwv xopot; 11,1,12 v. 210; loh. Chrys. in Psalm. 101-107 Kdkel <ydap €UNOYyeL ouv
ayyélwr xopols Umép émouvpaviwy dayabav kal Telelwv; Cyr. Al. hom. in pasch. 1,1 Tois
ebayéoL TV dyyélov xopols év ovpavg ocwdiatTtwpevol; Procl. Plat. Alcib. 32,3 ¢0ev
&N mANpolvTAL PEV oL TAV dyyélwy xopol THs ToU épwmTos peTovoias; Rom. Mel.
hymn. 62,5,1 “Om\ots oTedpoOpeba e€bdokias Tols dblols ol TAvTeS TOV dAyyéNwY
Xopols mavTobev mepitkukholpevol. L’immagine del coro, impiegata dagli autori cristiani
per i vari spiriti celesti (non solo angeli, ma anche profeti, martiri, apostoli, vergini), ha

probabilmente origine platonica (cfr. Plat. Phaed. 247a; 250b; ma anche Plot. Enn. 4,8,2,20-
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22): cfr. Sundermann, p. 96; Benin, p. 672. Per la rappresentazione degli angeli da parte del
Nazianzeno cfr. Rousse, Les Ange set leur ministere selon Saint Grégoire de Nazianze,
‘Mélanges de Science Religieuse’ 22, 1965, pp. 133-152; Piottante, Inni, pp. 91 s.; Richard, p.
139. Nel carme in esame I’espressione Bfjd... dyyelkijoL xopooTacinot, come le
precedenti, va letta come una metafora riferita alla comunita sacerdotale: i religiosi vengono
accostati ai cori degli angeli dal momento che, in virtu della loro purezza e della vicinanza al

mistero divino, fungono anch’essi da intermediari tra Dio e I’'uomo.

70 kLykALda

Il sostantivo indica le transenne che separavano nella chiesa la parte riservata al clero da
quella in cui sedevano i fedeli. L’immagine, come i termini €pkos al v. 68, Bripa al v. 69 e il
successivo 6pov al v. 71, viene utilizzata da Gregorio per marcare la necessaria distinzione tra
laici e sacerdoti, necessaria a preservare la purezza della sfera divina. Nel verso in esame la
cancellata separa allegoricamente il mondo terreno, mutevole ed instabile (Totde pévovTos),
e quello divino, immobile e sicuro (toU Te TmapiTTapévoro). Similmente commenta Bill. 3, p.
1314 schol. 7: exponit quid cancelli illi temporum significent, quibus Laicis a Clericis dirimuntur,
nimirum distinctionem mundi huius fluxi ac perituri, et alterius certi et sempiterni. Atque hic etim
fallitur Langus dum de Sanctae Sophiae templo sermonem haberi existimet: cum Gregorius in
genere de omnibus templis loquatur. La stessa immagine e attestata in un analogo contesto
polemico in carm. II,1,11 vv. 39 s., dove Gregorio, denunciando 1’indegnita morale di tanti
membri del clero, afferma che le transenne non separano piu due diverse scelte di vita, cioe
sacerdozio e laicato, bensi gradi di boria: 6oov 1O Brjpa Tov TpoTOL KATHYOPOV, [ KLYKAS
Sletpyova’ ol Bilovs, AN\’ ddplas. Per significati letterali e traslati di kiykAis cfr. ThGL
V, col. 1544,

70s. k6opwY 80, TOU TE€ WEVOVTOS, TOU TE TAPLTTAULEVOLO

La contrapposizione tra la stabilita del mondo divino e la mutevolezza di quello terreno ha
origine nella platonica distinzione tra il mondo intellegibile e quello sensibile: cfr. Plat.
Phaed. 79d.; res. 381b-c; Tim. 27 ss.; etc. 1l tema é stato poi ripreso dalla letteratura cristiana,
a sostegno dei numerosi passi biblici in cui si insiste sul carattere transitorio del creato e
sull’assenza di cambiamento in Dio (Is. 51,12; Malach. 3,6; Hebr. 10,34, etc.). Cfr. Bénin, pp.
642 s. Gregorio affronta piu volte questa tematica, in particolare in or. 18,3, dove si € esprime
con una terminologia molto vicina a quella dei versi in oggetto ...kat Tav Slo ké6opWY, TOU
TE TAPOVTOS KAl OVX €0TATOS, KAl TOU VOOUUEVOU Kal WEVOVTOS® Kal Teloas, ToU

eV TepLdpovely TO ATATNAOY, KAl ATAKTOV, KAl AVWpalov, Kat, Gomep €v KUHAOoLY,
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dvw kol KATw ¢épor Te Kal ¢epopevor: Tob &€ mpooTiBeobar T@ maylw, kal
oTafepw, kal 0Oeoeldel, kal woalTws €XOVTL, KAl Tdons €AevBépw Tapaxis Kal
ovyxloews. La stessa riflessione ritorna anche in epist. 61,3 e carm. 11,1,1 vv. 213 s. Questa
distinzione tra realta terrena e ultraterrena si estende anche alla contrapposizione tra i beni
materiali e spirituali, i primi possesso provvisorio e in balia della sorte, i secondi ottenibili
dedicandosi totalmente alle cose divine, patrimonio perenne e libero da ogni turbamento. Il
motivo compare costantemente nell’opera del Cappadoce; cfr., a titolo esemplificativo, or.
2,74; 14,19-20; 17,4; 43,13; carm. 1,2,15 vv. 111-113; 11,1,45 vv. 77 s.; etc. Cfr. Moreschini,
Gregorio, pp. 26 s.

71 mapLTTaApéVoLo

Il verbo mapaméTtopar € impiegato dal Nazianzeno, limitatamente alla forma participiale, in
altri due carmina, sempre per esprimere un’idea di sfuggevolezza e labilita: mi riferisco ai vv.
77 s. del carm. 11,1,45"Htot. 0 pév xBoviotow laiveTatr, Gomep ém éoblots, | Tols oy
loTapévols, a\a mapimtapévotrs, dove la forma verbale, come nel carme in nostro esame,
esprime la precarieta dei beni terreni, e al carm. I11,1,87 v. 17 s., bs oTepom| Tis, / Tplv pe
ddovs kopéoat, Gka TapLTTapérn, in cui rende I’evanescenza del lampo, il cui bagliore

svanisce in un istante ed & a malapena percepibile.

nueplov
Come segnala Tasso, pp. 117 s., il termine féplos, il cui significato letterale ¢ ‘della durata
di un giorno’, ¢ spesso impiegato dal Nazianzeno per indicare i mortali, in contrasto con la

dimensione atemporale propria di Dio: cfr. carm. 1,2,1v. 234; 1,2,14 w. 44 e 120; 1,2,15 v. 4.

73 dx\ntoTolo Blpns

La locuzione, attestata per la prima volta in Eur. Iph. Aul. 340, trova riscontro anche in
Philostr. v. Apoll. 5,31; 8,21 e Eus. Hier. 33,8. L’immagine della porta aperta e del
conseguente ingresso libero per tutti (mdow... Spodpos) esprime la facilita con cui era
possibile intraprendere la carriera ecclestiastica. Gregorio la impiega con la stessa finalita
anche in or. 2,79 "HvolEapev 8¢ mdow ob mihas Sikatoolims, dAA 00pas lotdopias
Te kal Tis katT’ Ad\\AAwv BpacttnTos. L’allegoria € attestata in altri loci del corpus
gregoriano, in contesti molti diversi: in or. 12,1 la porta &€ immagine della bocca che il
Nazianzeno tiene aperta o chiusa in base all’opportunita del momento, mentre in or. 21,22 e

39,7 la locuzione 6vpav dvolyewv esprime il dilagare senza freno di passioni negative. La
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porta & anche metafora dell’udito (gia in Plat. symp. 218b), accesso che il Cappadoce invita a
serrare davanti ai cattivi discorsi: cfr. carm. 1,2,2 w. 76 s.; 1,2,6 v. 35 (= 1,2,30 v. 10), 11,2,6 v.
73; cfr. Bacci, p. 116.

73 8. s OoKéw POL.. AKOVELY

La medesima costruzione del verbo dokéw con I’infinito di dkolw, impiegata per introdurre
un discorso diretto o per riprendere la narrazione dopo di esso, ¢ attestata nell’opera del
Cappadoce in or. 34,1 mepl o0 kal viv dkolely Sok@ pot Méyovtos Tob Ilatpods: 'EE
Aly0dmTou ékdleca Tov Yiov pov; 42,7 Aoka pol Kakeivns dkolewy TAS ¢wvis ...;

ibid. 9 TaUTa kal dkolewr AéyovTos €8OKOUV.

74-111

Gregorio immagina che un araldo, un messaggero generico, privo di fisionomia e personalita,
«assai pit una voce che un individuo» (vd. Trisoglio, Chris. Pat.,, p. 21), declami
pubblicamente un bando, invitando i personaggi piu peccaminosi della societa a candidarsi
per un posto nella gerarchia ecclestiastica. L’espediente dell’annuncio & impiegato anche in
carm. 11,1,11 vv. 1724-1732 in un analogo contesto di critica ai vescovi. Come ha gia
evidenziato Jungck, p. 222 a proposito del passo menzionato dal carme de vita sua, il discorso
dell’araldo sembra riecheggiare quello di Gesu in Caesar. 38,6, opera satirica di Giuliano
I’Apostata, in cui I’autore, attraverso una parodia sacrilega del messaggio biblico (cfr. Marc.
16,16; Luc. 18,13; act. 2,38 e 22,16), ironizza sul carattere espiatorio del battesimo, scelta
opportunistica per riscattarsi velocemente dai peccati. Nel nostro carme il ricorso alla figura
del banditore e al suo annuncio risulta funzionale a denunciare in modo sarcastico e ironico la
facilita con cui chiunque, senza alcuna selezione legata alla verifica della preparazione
teologica o dell’integrita morale, poteva accedere al vescovato. L’idea stessa di un bando
pubblico, pronunciato in mezzo alla folla e rivolto ad essa, stride con I’immagine elittaria del
clero delineata dal Cappadoce nei versi precedenti (vv. 68 s.). La polemica e poi enfatizzata
dal contenuto del messaggio. All’iniziale appello ai destinatari, un compatto blocco di versi
che costituisce un vero e proprio Sunderkatalog (vv. 75-89), segue I’energico invito al soglio
episcopale, enfatizzato dall’anafora di 6eUp’ TTe ai vv. 89 s.: il seggio, infatti, e pronto per
tutti, disponibile anche per coloro che non lo desiderano (vv. 89-91). L’episcopato ¢ ormai
paragonabile a una nuova Manna dal cielo (vv. 92-95) ed e accostato per la sua accessibilita
agli elementi della terra, a disposizione di tutto il creato (vv. 96-99). Infine I’appello viene

esteso anche a quanti si occupano delle attivita manuali (contadini, carpentieri, calzolai,
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cacciatori, fabbri, vv. 100 s. M1} T¢ Tis olv dpoThp, WT TéKTwY, WY OKUTOEPYOS, | T
Moy  pebémov, pnT’ Eumupor €pyov élatvwr), affinché accantonino gli arnesi del
mestiere e, facendo pressione nella mensa divina, possano trovare posto nella gerarchia
ecclesiastica (vv. 100-107). Il nuovo arrivato, sebbene non idoneo, scalzera il predecessore,
un vescovo saggio, descritto dal Nazianzeno come modello di fede incorrotta e con i tratti di
un asceta (vv. 107-111). Le parole del banditore si concludono con ’amara constatazione
della decadenza morale dei pastori di Dio: invece di imitare il loro esempio, come fa un
pittore rispetto a un archetipo da rappresentare sulla tavola, i fedeli intraprendano la via
opposta (vv. 112-115).

74 kMpukos

Nel passo in esame il termine indica un generico banditore. Piu frequentemente & impiegato
da Gregorio per definire colui che é araldo del Signore, in quanto ispirato da Dio: Giovanni
(carm. 1,1,12 v. 33; or. 19,11; 45,18), Giona (carm. 11,1,68 v. 66), Paolo (or. 18,14; 32,15);
Basilio (or. 43,75) e Alessandro, ultimo vescovo niceno di Costantinopoli prima dell’avvento
del Nazianzeno (or. 36,1). La locuzione ToU0 Adbyou «krjpuE € spesso attestata anche in
riferimento a Gregorio stesso e al suo impegno pastorale: cfr. or. 22,8; 23,13; 33,11; 37,4;
41,14; carm. 11,1,20 v. 5; 11,1,55 v. 19.

75-89

L’incipit del bando, rappresentato dall’indicazione dei destinatari, costituisce una lunghissima
successione di personaggi corrotti e peccaminosi, delimitata dalla presenza nella parte
incipitaria dei vv. 75 e 89 della formula &etp’ 16’. Anche in questa occasione il Cappadoce
ricorre alla pratica dell’elencazione, di cui si serve frequentemente nei suoi scritti € sempre
per assemblare cataloghi di vizi umani o di personaggi che ne sono affetti: su questo aspetto
rimando a Moroni, Nicobulo, p. 241 e alla relativa bibliografia. Nel carme in esame attraverso
il proclama del banditore I’autore tratteggia con veemenza ed ironia tagliente la corruzione
morale di quanti vede sulle cattedre episcopali. Come sottolinea Pellegrino, pp. 44-48, il
Nazianzeno non riesce a trattenersi, a rimanere spettatore esterno: in questa appassionata
denuncia si uniscono la voce del Gregorio uomo, che si scaglia contro i suoi nemici personali,
e quella del Gregorio sacerdote, che, in quanto tale, condanna, prendendone le distanze, i mali
della Chiesa contemporanea. In questo lungo elenco di peccatori ’autore inizia denunciando
vizi tradizionali, comuni a tutti gli uomini, la cui condanna, prima di essere affrontata dagli

autori cristiani, era gia stata motivo di riflessione nel mondo pagano, con la diatriba cinico-
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stoica e la popularphilosophie. A partire dal v. 81 I’attacco inizia ad essere piu specifico ¢ a
riferirsi a colpe che Gregorio riscontra in quanti hanno abbracciato il sacerdozio: la
doppiezza, I'immaturita spirituale, la scarsa preparazione teologica. L’autore non sembra

pertanto muoversi casualmente, bensi seguire una successione ben ragionata.

75 Aetp’ 16’
Formula di transizione attestata piu volte in Gregorio. Per le varie occorrenze vedi

Sundermann, p. 97; Crimi - Kertsch, p. 339.

kakins émpnTopes

Il sostantivo émiBriTwp € qui impiegato nell’accezione translata di ‘esperto’, ‘conoscitore’, gia
attestata in Man. 4,245. Nella sua unica altra occorrenza nell’opera del Cappadoce il termine
compare nel significato primario di ‘one who mounts’: mi riferisco alla formula ém3rTopas
avdpav attestata in carm. 11,2,7 v. 94 a conclusione di una sequenza di attributi negativi
riferiti agli dei pagani e resa da Costa (Gregorio Nazianzeno, Poesie 2, p. 279) con

I’espressione «violentatori di uomini».

duTEY

Il sostantivo va annoverato insieme a émix0ovios, BpoTds, NépLos nell’elenco dei nomi usati
dal Nazianzeno per indicare 1’'uomo, sebbene I’autore se ne servi limitatamente alla
produzione poetica: cfr. carm. 1,1,4 v. 56; 11,1,1 v. 393; 547; 11,2,7 v. 66; etc. Cfr. Th. Greg.
Naz. 2 s.v. Clemente Alessandrino in paed. 1,26,2 ne riconduce erroneamente I’etimologia al
neutro ¢as, luce: «ite ydp moTe okbTOS, VIV 8¢ Pus &v kuplw». 'Evretfev TOV

dvBpwmov LTO TV TaldLGY TyoUpdl kekAjobal ¢aTa.

76 ydoTopes

Sebbene la categoria degli ingordi sia sempre annoverata nei cataloghi dei peccatori
assemblati dal Cappadoce, va precisato come 1’autore si serva di volta in volta di sostantivi
diversi per definire gli schiavi del ventre: oltre a ydoTopes, impiegato soltanto nel passo in
esame e conio del Nazianzeno, vanno menzionati yaoTpodilos (carm. 11,2,5 v. 141),
vaoTpwy (epigr. 48,7 [= Anth. Pal. 8,172,1]) ed infine yaoTtpipapyos (or. 25,2 e carm.
1,2,10 v. 596). La critica al ventre tiranno, sede degli appetiti e dei piaceri bassi, definito dal
Nazianzeno «avido e ingrato, pesante fardello e principio di ogni male, la bestia piu
insaziabile e infida» (cfr. or. 14,17 60Tis ®s WdAoTa Ty AMxvny MUY kal dxdpLoTov

KOAOKEUOEL yaoTépa, TO PBapl ¢opTlov kal dpxékakov, TO ATANCTOTATOV Bnplov Kal
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amooToTaTov; traduzione di Sani, in Gregorio di Nazianzo, Tutte le orazioni, p. 349),
costituisce un motivo tradizionale, attestato per la prima volta in Omero (cfr. Od. 7,216 ss.;
17,286) e sviluppato soprattutto nella diatriba cinico - stoica: sull’argomento cfr. Werhahn,
pp. 60 s.; Trisoglio, Reminiscenze, p. 155; Moroni, Nicobulo, pp. 242 s. Per la presenza del
tema nell’opera di Gregorio rimando ai passi segnalati da Dziech, pp. 117 s. nota 225. Gli
autori cristiani, greci e latini, avvertono sulla necessita di frenare le voglie dello stomaco
soprattutto per evitare le passioni originate dalla soddisfazione della gola, in particolare lo
sfogo dell’istinto sessuale: cfr. Bas. or. ad. adol. 9,11 (p. 122 Naldini); Greg. Naz. carm. 1,2,6
wv. 69 s.; 1,2,10 v. 588; 11,1,1 wv. 65 ss.; Amph. Ic. Seleuc. 114 ss.; Greg. Nyss. virginit. 21,2;
altri esempi in Bacci, pp. 111 s.

eVpUTEVOVTES

Neologismo del Nazianzeno, attestato solo in questo passo della sua produzione e della
letteratura greca. Si segnala il corradicale evputevris presente esclusivamente in Nonn. Dion.
21,328; 24,257; par. 5,6; 14,5. L’aggettivo, reso da Lampe S.v. con ‘over-muscular’, esprime
la postura di chi tiene alta la testa in segno di orgoglio e di vanita, atteggiamento tipico dei
superbi. L’immagine presenta numerose attestazioni nell’opera del Cappadoce: cfr. or. 14,28
un Boulndiis émdpal xelpa Oeov kata TV UpavyxevoluvTwy; carm. 1,2,28 v. 97 Aapmpov
dvodofal kal péyloTor év moONeL UPauxevolvTa e soprattutto 11,1,12 v. 572 vavyeveis
Te kal Opbvov oTépyels kpdTos, dove il Nazianzeno se ne serve in riferimento
all’atteggiamento dei vescovi. L’incedere a testa alta con arroganza e sfrontatezza ¢ una
movenza propria delle donne superbe, che Gregorio ha modo di condannare specie negli
carmi dedicati alla verginita: cfr. carm. 1,2,1 v. 216; 1,2,2 v. 357; 1,2,29 wv. 2 e 163; 11,2,6 v.
57; cfr. al riguardo Bacci, p. 106.

avaldées

‘Sfrontati’. L’aggettivo descrive I’atteggiamento di chi si comporta impudentemente, condotta
che il Nazianzeno contrappone in or. 2,79 al timor di Dio, ¢p6Bos 8¢ dmas éEwpLoTal Tov
Pux@r avTelorikTal o€ dvaldela. L’aggettivo, attestato gia nei poemi omerici sia in
riferimento a persone (cfr. 1. 1,158 & péy’ dvaidés per Agamennone e Od. 1,254
wvnoTtipow avaldéat  per i Proci) che a cose (si pensi alla locuzione Adas dvaidns per la
pietra di Sisifo, presente in Il. 4,521; 13,139; Od. 11,598), mantiene questo duplice impiego
anche nella produzione gregoriana. Sono definiti dvaidées i demoni in carm. 1,1,7 v. 79; le

donne che si imbellettano in 1,2,29 v. 125; i servi in I1,1,1 v. 145; i sorveglianti in 11,1,22 v.3.

132



D’altra parte 1’aggettivo viene riferito anche ad alcuni atteggiamenti del corpo (lo sguardo in
1,2,29 v. 183; il riso e i gesti al v. 263 dello stesso carme; il ventre in 11,1,19 v. 67), al mondo
inI1,1,1 v. 44 ed infine alla malizia in 11,1,46 v. 11.

ObpuoOEVTES

L’atto di alzare le sopracciglia ¢ considerato segno di superbia o alterigia gia in eta classica:
cfr. Eur. frag. 1113a,3 Kannicht [TrGF, V,2, p. 1024]; Demost. 19,314; Men. frag. 34,2
Koerte ebpeTikdv elval ¢act T Epnutav /ol Tas odpis alpovtes; 395,1 Koerte ol
Tas Odbpls alpovtes ws dBéNTepol; Lucian. cata. 4; tim. 54; Athen. Deipn. 6,5 Kaibel Tas
8 oppls éxovtas €Emdvw ThHS Kopudris, dmomviyopatr; Plin, 11,138 Haec (scil.
supercilia) maxime indicant fastum, superbiam. Aliubi conceptaculum, sed hic sedem habet;
in corde nascitur, huc subit, hic pendet. Nihil altius simul abruptiusque invenit in corpora, ubi
solitaria esset; luv. 6, 61 s.; etc. Per indicare tale atteggiamento il Nazianzeno e solito servirsi
del sostantivo 6¢pUs e dei suoi corradicali: per alcune occorrenze rimando ai casi segnalati in
Dziech pp. 90 ss. e nota 168 e Crimi - Kertsch, p. 195. In particolare 1’aggettivo d¢ppudels €
attestato altre tre volte nel corpus gregoriano, sempre limitatamente alla produzione poetica:
in carm. 11,1,32 v. 40 & impiegato, come nel verso in esame, nella forma sostantivata per
indicare i suberbi; in 11,2,3 v. 278 ¢ attributo delle alte cattedre, ipallage che esprime il
disprezzo dell’autore di fronte all’arroganza dei colleghi vescovi; infine in II,2,7 v. 259 ¢

riferito in senso dispregiativo alla citta di Epidauro.

77 {wpoodTaL

Con questo termine i greci indicavano colui che beveva vino puro (‘drinking neat wine’, LSJ,
s.v.). Tale significato conferisce di per sé al sostantivo una sfumatura negativa, in quanto
secondo le testimonianze degli antichi (cfr. in particolare Herodot. 6,84; Plat. leg. 1,637d-e)
questa usanza era propria dei barbari, mentre i greci erano soliti miscelare il vino con acqua
per evitare che la bevanda, troppo alcolica e forte, portasse ad un disdicevole stato di
confusione e squilibrio psichico: cfr. a tal proposito Plat. leg. 775b-c; Alex. frag. 9 [= PCG,
I1, p. 28]. Limitatamente alla produzione del Cappadoce, il termine ricorre soltanto nel passo

in esame e in carm. 1,1,7 v. 77.

TAAYKTAL

Quanto alla sua presenta nel corpus di Gregorio, il termine € impiegato con il significato di
‘vagabondo’, ‘girovago’ in riferimento a persona anche in carm. 1,1,7 wv. 77. E attestato
inoltre in unione a voéos in carm. 1,2,2 v. 318, perifrasi per indicare Belia (sul passo cfr.

Zehles-Zamora, p. 147), e nel carme in esame al v. 209.
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dLAoképTOpOL

Glossato nel lessico esichiano con ¢u\av okamTew (¢ 502 Latte), ’aggettivo ¢ impiegato dal
Nazianzeno con un’accezione maggiormente negativa, traducibile a mio giudizio con
‘litigioso’, ‘ingiurioso’. Tra le rare attestazioni del termine, hapax nell’opera del Cappadoce,
cfr. Hom. Od. 22,287; Theocr. idyll. 5,77; Plut. de capienda ex inimicis utilitate 90 D; Nonn.
Dion. 3,102; etc. Cfr. LSJ, s.v.

appoxitwres

‘Dalla morbida tunica’. Attestato a partire da Aesch. pers. 543, unico caso in cui é riferito ad
un oggetto, i letti delle donne persiane, MkTpwr elvas dBpoxiTwras, il termine €
generalmente impiegato come attributo per figure femminili o divinita: cfr. Arg. Orph. 1060
MaithTas mpwTovs ddikdroper dBpoxiTovas; Nonn. Dion. 2,708 aBpoxitov &’ dolonpos
&s obpavdv ANBev "AbYv; 19,249 dBpoxiTwr Albvucos dmd kpnThpos ddloowr; 20,299
aBpoxltwr dotonpos ékwpace meos 00ltns; 23,197 Bacoapls aBpoxiTov dmeceloaTto
kOUBala  xelpav; 25,160 aBpoxitwy €Télecoev "Epns kaAMTpLxa viknv; 29,53 fpéas
aBpoxiltwres oLoTelovol  yuvdikes; 35,113 €ls  ydpov aBpoxitwr, 6Te  KimpLol
utoyetat, "Apns; 43,441 aBpoxiTwv Aldbvvoos dvmiev els xB6va Avdav; etc. Cfr. LSJ,
s.v. Nell’opera del Cappadoce aBpoxiTwy presenta due occorrenze ed € impiegato sempre
con valore polemico. In carm. 1,2,29 v. 163 I’aggettivo ¢ inserito nella descrizione della donna
imbellettata e seducente, che ama indossare vesti pregiate; sull’avversione Verso
I’abbigliamento sfarzoso, topos della diatriba cinico-storica piu volte ripreso da Gregorio
nelle riflessioni moraleggianti, specie rivolte alle donne, cfr. Costanza, Scelta, p. 276 nota 31;
Bacci, pp. 81 ss. Nel passo in esame aBpoxiTwves € riferito ad individui di sesso maschile e

costituisce un’allusione ironica e dispregiativa alla loro effeminatezza.

78 Bowis €mlopkor OpOTVTES

L’unione di émiopkov con il verbo opow trova la sua prima attestazione in Hom. 1l. 3,279 (=
19,260) ...6Tis k’ émiopkor opdoom; la inctura € impiegata anche in Hes. op. 282; theog.
232; Apoll. Rhod. 4,1086; Ps.-Mosch. Meg. 76; Plut. frag. 39,1 Sandbach; Eus. dem. ev.
1,3,40; etc. Per la presenza nell’opera del Cappadoce cfr. or. 4,123; carm. 1,2,1 v. 462; 11,2,5
v. 139; 11,2,7 v. 93. Cfr. Moroni, Nicobulo, pp. 241 s.

79 dnpoBopol
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Il termine dnpoBdpos, letteralmente ‘divoratore del popolo’, risulta impiegato, gia nelle sue
prime attestazioni, nel senso metaforico di ‘devourer of the common stock’ (cfr. LSJ, s.v.): cfr.
Hom. Il. 1,231; Orac. Sib. 11,225; Phil. legat. 108,7; Philox. frag. 407,6; etc. Con tale valore
e usato anche nel verso in esame, unica occorrenza del sostantivo nel corpus del Cappadoce:
si consideri, al riguardo, il Lexicon Casinense dei carmi del Nazianzeno, dove é glossato con
dnuootopdyor (6 39). L’impiego del termine in riferimento ai vescovi costituisce una
denuncia del loro attaccamento alle ricchezze materiali, che li porta a gestire in maniera

sconsiderata e per fini personali le risorse a disposizione della Chiesa a danno della comunita.

79 s. kTedTeoow ém dAoTplolow ddmTovs [ BdA\\ovTes Taldpas

La costruzione di Bd\\w con il sostantivo ma\dun ritorna nel nostro carme anche ai vv. 129 s.
"H ydp &BaMov. | Obx lepds maldpas tepav kaBimepbe AePrtwr. Il Cappadoce vi
ricorre anche in epigr. 48 vv. 3 s. (= Anth. Pal. 8,171,4) und¢ Tddoiow [ Bd\\ewv
aMoTplols duopevéas maldpas; epitaph. 43,6 (= Anth. Pal. 8,107,6) Bd\\ew mMueTépw
ddkpua, W maldpas. L’unica altra attestazione nella letteratura greca ¢ costituita da uno
scritto di Zosimo di Panopoli, El 6é\ets moufioar ¢olppas kal TONovs amo Bpovtnotov,
Tolel olTws, edito in M. Berthelot - C.E. Ruelle, Collection des anciens alchimistes grecs, 3,

Paris 1888, pp. 376, in cui si legge kal Balwv Tds 800 TAANIpAS TGV XELPGY COU.

AdTITOVS ... TAANAUAS

L’aggettivo damTos risulta essere un hapax limitatamente alla produzione del Cappadoce:
nella letteratura greca, invece, e frequentemente attestato come attributo di xetp per indicare
le mani invincibili di dei ed eroi: cfr. ad esempio Hom. Il. 1,567; 7,309; 8,450; 11,169;
12,166; Od. 22,70 e 248; Hes. op. 148; theog. 649; Ps.-Hes. scut. 75;446; Plut. frag. 30,8
Sandbach; etc. Richiamando in senso ironico la tradizione precedente, Gregorio definisce

damTos le mani dei vescovi, invincibili nel depredare i patrimoni altrui.

80 ¢pbovepol

La condanna dell’invidia, definita in carm. 1,2,34 v. 71 ...1ijfls €VpoolvTwr Tav méNas €
presentata in or. 36,4 come matrice di tutti i mali del genere umano, costituisce uno dei temi
dominanti della riflessione gregoriana: per le caratteristiche di questa passione cfr. infra, nota
ai vv. 159 s. In piu occasioni tra coloro che sono affetti da tale vécos sono annoverati proprio
i vescovi del concilio di Costantinopoli, i quali, spinti da invidia nei confronti di Gregorio, lo

avrebbero osteggiato fino a costringerlo al ritiro: cfr. epist. 96,2; 97; 132,4; 157,1; 11,1,10 wv.
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7-10; 11,1,12 wv. 136 s.; 11,1,30 vv. 113-122; 11,1,33 vv. 16-21; etc. Ulteriori esempi sono
proposti in Trisoglio, Pastore, pp. 99 s. e Moroni, Nicobulo, p. 263 s. Per I’invidia come
sentimento caratteristico del Demonio cfr. supra, nota al v. 43.

SONOEVTES
Nell’opera del Nazianzeno 1’aggettivo ritorna in carm. 1,2,29 v. 121 in riferimento all’inganno

di Pandora, ordito dai demoni contro I’'umanita, e in I1,2,7 v. 328 in cui ¢ attributo di xpvoos.

81 baimes epLafevéwr xBapalol, xBapaloioL MéovTes

Il diverso atteggiamento dei vescovi nei confronti dei potenti e della gente comune € espresso
nel verso attraverso I’antitesi fra i due emistichi, enfatizzata dal poliptoto xOapalot,
xOapaotot. Gli émlokomol mostrano reverenza e sottomissione ai signori, dimostrandosi
umili adulatori; di fronte ai poveri invece recitano una parte opposta e si sentono liberi di
spadroneggiare. Lo stesso concetto é attestato in carm. 11,1,12 v. 339, pikpois MovTes, TOlS
kpaTtolol 8 al kives, in cui, attraverso il paragone con gli animali, i vescovi sono descritti
come leoni con gli umili e come cani con i potenti: sul passo vd. Meier, p. 109. A proposito
del verso in esame, si segnala lo scholium 8 di Bill. 1, p. 822, nel quale I’antitesi coniata dal
Nazianzeno € accostata a due espressioni di significato analogo, supplex inimicis, amicis

contumeliosus, di matrice sallustiana, e la sententia latina in bello cervi, in pace leones.

xBapalot, xBapalotol

Nel verso in esame il politptoto di xfapalés si accompagna al cambiamento della funzione
grammaticale e allo slittamento del significato del termine. Nel primo emistichio, impiegato
come aggettivo di 6aiTes, indica I’atteggiamento di sottomissione e servilismo proprio degli
audulatori: 1’autore probabilmente fa leva sull’accezione originaria di ‘vicino alla terra’,
‘basso’, quasi a voler suggerire la posizione di chi si prostra davanti a un potente. Nella
restante parte del verso € usato invece nella forma sostantivata ed allude a persone di bassa
estrazione sociale, uso gia attestato in Them. or. 9,126a e ripreso anche dagli autori cristiani:
cosi in Nil. epist. 4,1 (PG 79,544) e Greg. Nyss. hom. 8 in Cant. (VI, p. 246,21; PG 44,941).
Cfr. LSJ, s.v.; Lampe, s.v.

NovTes
Quando paragona i vescovi a dei leoni per il loro atteggiamento nei confronti degli umili, il
Nazianzeno richiama gli attributi negativi dell’animale, quali la prepotenza, la tirannia, la

crudelta. L’immagine crea un forte contrasto con il primo emistichio: alla sottomissione
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dell’adulatore si contrappone I’arroganza di chi ostenta superiorita. Come notato da Ciccarese,
Animali 11, pp. 13 ss. il leone ha un significato ambivalente gia nelle Sacre Scritture: in base
alle circostanze ogni sua caratteristica zoo-etologica pud essere citata in senso negativo o
positivo. Il leone puo rappresentare Dio (Is. 31,4; ler. 27,44; Os. 5,14; Am. 3,8) ma nello
stesso tempo anche i suoi nemici (psalm. 57,7; Dan. 6,23; | Petr. 5,8); & associato a
personaggi positivi (Giuda, figlio di Giacobbe in gen. 49,9; il giusto che confida in Dio in
prov. 28,1) ma anche ai malvagi (gli eserciti invasori in Is. 5,29; i crudeli capi d’Israele in
Ezech. 19,1-6; il Faraone in Ezech. 32,2), etc. Per quanto riguarda 1’identificazione leone -
vescovi 1l verso in esame non costituisce 1’'unico caso in cui essa ricorre nell’opera del
Nazianzeno. Un esempio & costituito dal v. 16 di carm. 11,1,14 dove, facendo riferimento al
difficile clima del concilio costantinopolitano da lui presieduto, Gregorio confessa di aver
abbandonato il seggio episcopale perché incapace di frenare le ire di leoni e cinghiali.
Immagini di questo tipo si susseguono con frequenza in carm. 11,1,12, in cui la polemica
contro i kaxkol émiokotoL costituisce il tema dominante: oltre al gia mensionato v. 339 (vedi
supra, nota al v. 81), espressione equivalente al verso del nostro carme, il riferimento al leone
e presente anche al v. 33, quando ironicamente Gregorio definisce i cattivi vescovi piu
pericolosi delle belve feroci e al v. 431 nel momento in cui, criticando la celerita con cui
vengono ordinati individui fino a poco prima totalmente estranei alla Chiesa, esclama dvt’
al\umekos Mwvr (piu frequente, con lo stesso valore, I’associazione Mwv — képkwds /
mifnkos, cui Gregorio ricorre in epist. 164,5; or. 26,10; 43,64; carm. 1,2,27 v.1; 1,2,28 v. 290;
11,1,11 v. 408; 11,1,39 v. 80; Beuckmann, pp. 106 s.). Sull’impiego da parte del Nazianzeno di
varie specie del mondo animale come termini di confronto per presentare i propri nemici,

spesso in modo poco lusinghiero, cfr. gli esempi raccolti da Pellegrino, p. 47.

82 s.

Girellismo e doppiezza dei vescovi. Piu che adorare Dio, i vescovi adorano le leggi
dell’opportunita (carm. 11,1,12 vv. 335 s.), sono servi delle circostanze (or. 4,65; carm. 11,1,10
v. 24; 11,1,11 v. 708; 1719), non hanno scrupoli a cambiare velocemente giudizio e posizione
in base a cio che conviene loro maggiormente (or. 42,22; carm. 11,1,16 v. 91), seguono il
vento piu favorevole flettendosi come canne (carm. 11,1,12 v. 337; 11,1,17 v. 19). Tale
atteggiamento, riconosciuto dal Nazianzeno tra le cause prime della discordia e della
malevolenza tra i cristiani (or. 22,5), e stigmatizzato anche da Basilio (cfr. per la critica ali
vescovi epist. 99 e 287), che in epist. 244,8 contrappone alla mutevolezza degli opportunisti

I’assolutezza dei precetti evangelici, che rimangono sempre uguali, immutati dalle circostanze
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e dalle vicende umane. Nel caso di Gregorio I’insistente condanna all’opportunismo dei
vescovi si spiega alla luce del coinvolgimento personale dell’autore: il Cappadoce, infatti, ne
sperimento le conseguenze sulla sua pelle, quando in occasione del Concilio di Costantinopoli
anche quei colleghi che riteneva amici e alleati non esitarono a voltargli le spalle, sostenendo

la delegazione egiziana contraria alla sua elezione episcopale.

82 dpdtbeTol

L’aggettivo compare per la prima volta in Omero come attributo di ¢ptdin e descrive il vaso
come ‘doppio’, cioe dotato di due manici (cfr. Il. 23, 270; 616). Tale significato & stato
sviluppato in senso metaforico dal Nazianzeno, che impiega il termine con il valore negativo
di ‘ambiguo’, ‘falso’, ‘artificiale’: oltre al verso in esame, tale accezione trova riscontro in
carm. 1,1,8 v. 104; 1,2,29 v. 298 e 1,2,31 v. 24. Diversamente in or. 18,39 il termine &
impiegato in senso non metaforico e riferito ai corridoi ‘disposti da una parte e dall’altra’ nel
tempio di Nazianzo, dpopols Te audbétols UANS THS AAUTpoTdTNS Looywriols
kukholUpevov. Lo stesso valore ‘spaziale’, seppure impiegato in senso astratto, & individuato
da Vox, p. 122, in carm. 11,1,51 v. 31 s., dove I’autore, riferendosi alla malvagita, la definisce
apodifetos per sottolinearne 1’ampia diffusione ed i rischi sempre imminenti per 1’animo

umano.

KALpolo TOANUTPETTOU BepdmovTes

Nonostante la maggioranza dei codici sia concorde nel trasmettere mo\ioTpemTov, Sembra
preferibile adottare la lezione mo\uTtpémTou, presente nei manoscritti La e Lb e trasmessa in
tutte le edizioni a stampa del carme. L’aggettivo rappresenterebbe infatti la forma rafforzativa
di TpemTds, che, gia attestato come epiteto per kaipds (cfr. al riguardo Greg. Naz. or. 40,44
¢v kaipols TpemTols dTpemTos pévov; loh. Dam. laud. Barb. 22 [PG 96,812,45]), esprime
la repetina mutevolezza della sorte. La presentazione dell’opportunista come schiavo delle
circostanze € presente anche in or. 4,65 Md\ov 6¢ ToU OTpaATLWTIKOU WEPOS OUK
ENdxioTov, kal Ooov e€bpe cabpdr kal voo@des, Tol kaipol Solhov kal TOHTe Kal
mpOTEPOV: oL TO Wév SedovhwTo, TO 8¢ MHAmlev ed in carm. I1,1,11 ai vv. 708

SdoulelopeV kalpols Te kal Aa@v mobols e 1719 dotha katpolU ydp dacwy Ta TAVTA.

83 mouAlTodes mETPNOLY €€LBOpEVOL Xpoa LUBw
Rispetto alla scelta del Caillau, che, condizionato probabilmente dalla presenza del termine

nobw, legge deldopevol (in fabulis celebrati), si € ripristinata la lezione éeld6pevol, attestata

138



in tutta la tradizione manoscritta, ad eccezione dei codici E e Di, nelle edizioni antiche e
confermata anche dalla tradizione indiretta rappresentata dal commentario di Cosma. Va
precisato, come ho gia segnalato in apparato critico, che nel verso in esame il Gerosolimitano
trasmette BU0¢ in luogo di pibw, errore generatosi con buona probabilita dalla lettura
sbagliata della lettera iniziale della parola. L’espressione in oggetto ¢ impiegata dal
Cappadoce anche in carm. 1,2,9 A, dove al v. 44 si legge moulimodns Tis €€LdOpeVos xpoa
méTpats. Come i polipi cambiano colore secondo le rocce cui si attaccano, cosi i vescovi
mutano opinione e fazione in base al momento. Nel mondo antico il polipo, come pure il
camaleonte, & menzionato soprattutto per le sue capacita mimetiche, che lo portano ad
adattarsi all’ambiente che lo circonda rendendosi cosi inafferrabile ed invisibile. Nelle fonti
tale abilita ¢ interpretata in modo diverso. Alcuni autori valutano positivamente ’animale,
facendone un simbolo di astuzia e scaltrezza: viene spesso associato alla volpe e simboleggia
I’'uvomo capace di adattarsi a tutte le situazioni (cfr. Theogn. 1,215-218; Pind. frag. 43; Eupol.
frag. 117 [= PCG, V, p. 364]). Non mancano pero testimonianze opposte, in cui il polipo &
odiato proprio per la sua mutevolezza (lone di Chio frag. 36 S.): & contrapposto ad una
condotta sincera e coerente (Phocyl. 49) e simboleggia quanti agiscono nell’ombra con
disonesta (Plut. aet. phys. 19 = mor. 916 C). Sull’argomento cfr. M. Puglisi, Il simbolismo del
polpo, in: AA.VV. La tradizione iconica come fonte storica. Il ruolo della numismatica degli
studi di iconografia. Atti del I Incontro di Studio del Lexicon Iconographicum Numismaticae,
Messina, 6-8 Marzo 2003, a cura di M. Caccamo Caltabiano, D. Castrizio, M. Puglisi, Reggio
Calabria 2004, pp. 159-172. Anche i Cappadoci menzionano I’animale come esempio
negativo. Nella sua allocuzione ai giovani (9,28-29) Basilio dissuade dal vivere adeguandosi
alle opinioni altrui e paragona colui che muta il proprio giudizio in base a chi frequenta ai
polipi che cambiano colore secondo il terreno in cui si trovano. In or. 36,9 Gregorio
contrappone all’animale 1'uomo giusto che si mostra fermo e costante di fronte alle
circostanze, mentre in carm. 1,2,9 A v. 44 ¢é lui stesso a paragonarsi a un polipo, denunciando
la mutevolezza e I’instabilita del proprio umore, che passa dall’umilta alla superbia, dalla
calma alla violenza secondo I’occasione. Si veda inoltre carm. 1,2,29 v. 54 dove la bellezza
della donna & mouAUmodos xpoin, espressione proverbiale che ne indica la precarieta.
Sull’impiego del polipo come prototipo dell’opportunista il passo in esame costituisce I’unica
attestazione nell’opera del Nazianzeno; I’autore infatti si serve preferibilmente del paragone
con il camaleonte, attestato in or. 4,62 (Lugaresi, oratio IV, p. 309 ) per criticare
I’atteggiamento incoerente di Giuliano verso i cristiani, e contro i vescovi in carm. 11,1,11 v.

710 (Jungck, p. 183) e 11,1,12 vv. 647-657. Tra queste occorrenze va probabilmente inserito
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anche carm. 11,1,30 v. 75 dove il Nazianzeno, senza impiegare esplicitamente la metafora del
camaleonte, allude alla mutevolezza cromatica dell’animale quando chiama i presbiteri e i
capi del popolo dioopator kat dlxpoot. Sull’origine e gli sviluppi di tale simbologia si
rimanda a A. Hermann, Chamaeleon, RLAC 2, 1021-1031.

84-86

| versi presentano molte affinita con carm. 11,1,12 vv. 622-626 ...dpTt vupdior, TO péTpLov,
[ olTw Noavtes maoTddas yapniovs, /1) kal mobols ouvlavTtes dllyols €T, [ mply
Kal TapeLldv, avdplk@ koopuaTt, / Oplély ka\dbat, mavteds dpTixvoot. Evidente la
vicinanza non solo nel contenuto, ma anche a livello lessicale: ad esempio la forma dpTt
vupdiol al v. 622 trova corrispondenza con il nostro dptiyapou (v. 84), cosi come I’impiego
di aptixvool al v. 626 richiama la perifrasi éTu xvodovtes louvlov (V. 84). Per I’analisi del

passo cfr. Meier, p. 142.

84

Le espressioni costitutive del verso in esame, riferite alla sfera della giovinezza (aptiyapot,
€Tl xvodovTtes loulov) e all’irrequictezza che la contraddistingue ((efiovTes), vanno
interpretate probabilmente come una condanna all’accessiva frettolosita con cui si nominano i
vescovi. La giovinezza cui Gregorio allude non ¢ biologica, legata cio¢ all’eta anagrafica, ma
indica una condizione di immaturita spirituale: 1’autore polemizza contro I’ordinazione di
individui non idonei al sacerdozio dal punto di vista morale e religioso, talvolta non ancora
battezzati al momento dell’ordinazione, eppure malauguratamente investiti di un ruolo cosi
importante. Tale condizione li rende percio ancora sensibili alle attrattive della carne,

debolezze che vengono condannate nei versi successivi.

apTlyapol

I1 termine, il cui significato letterale ¢ ‘sposato da poco’ (Aesch. frag. 168,20 Radt [= TrGF,
I11, p. 282]; Opp. An. hal. 4,179; Nonn. Dion. 8,190; 40,269; 44,283; 48,214; etc.), é attestato
con tale valenza anche nell’unica altra occorrenza presente nel corpus gregoriano, costituita
da carm. I1,1,51 v. 3. Nel verso in esame, come suggerisce la note esplicativa di Caillau in

PG, I’aggettivo va invece interpretato nel senso di episcopi recens creati.

(elovTes
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‘Pieni di ardore’. Il verbo (éw, qui nella forma poetica (cfr. Callim. hymn. 3,60 yxai«ov
Lelovta kapvdbev e Apoll. Rhod. 1,734 e 4,391 dvaletovoa Bapuv xdlov), € impiegato in
questo contesto in senso metaforico, per indicare il ‘ribollire’ tipico della giovinezza. Con
questa accezione € usato dal Nazianzeno anche in or. 18,12 dte mloTeL pd\ov 1 T1
vedéTNTL (éovoa e in carm. 11,1,34 B v. 11 odpka &’ éunv (elovoav, émel vedTNTL
TebnAot; cfr. Piottante, Inni, p. 118. Per il ricorso a tale forma verbale e ai suoi composti in
relazione alle passioni, in particolare all’ira, rimando alle considerazioni di Moroni, Nicobulo,
p. 257.

€TL xvodovTes Touvhov

Locuzione attestata nella stessa sede metrica anche in Apoll. Rhod. 2,43 e Opp. Ap. Cyn.
4,347. La prima peluria che spunta sul viso del fanciullo & un topos letterario, immagine della
giovinezza, attestato in ambito greco (Aristoph. nub. 978; Aristot. hist. an. 605b 15; Callim.
hymn. 2,37; Diod. Anth. Pal. 9,219,5 kolUpos €T’ dpTiyévelor éxwr xvoov; Luc. Bacch. 2)
come in quello latino (Lucr. 5,888 s. tum demum puerili aevo florenta iuventas officit et molli
vestit lanugine malas; Verg. Aen. 8,160 tum mihi prima genas vestibat flore iuventas; 10,324
flaventem prima lanugine; Ov. met. 9,398 dubiaque te gens lanugine malas; 13,754).
Gregorio attinge al patrimonio classico riproponendo questa immagine attraverso una serie di
composti di xvoos: vedxvouvs in carm. 11,1,51 v. 6 e epitaph. 125 v. 3 (= Anth. Pal. 8,165,3);
aptixvovs in 11,1,12 v. 626; dxvovs in II,1,11 v. 112. Per la prosa 1’unica attestazione ¢

costituita da. or. 2,49 mpwv dmofécbar oxedov T mpOTNY Tplxa kal TO TA TALSLKA
PeLeoBal.

85s.

La formula® k\émTar ¢uoikoio mupds, che apre il distico in esame, costituisce con buona
probabilita un’allusione al mito di Prometeo, di cui non si riscontrano altri riferimenti
nell’opera del Cappadoce. A sostegno di tale interpretazione, oltre all’assunzione del
personaggio come prototipo del kAémTns, concorre soprattutto la menzione del fuoco come
bottino del furto. Per comprendere il significato dei versi in oggetto € necessario interpretare
allegoricamente la inctura ¢uoikoio mupds come un richiamo alla passione amorosa (tra i
numerosissimi esempi della simbologia fuoco-amore impiegata nel mondo antico si pensi a
Sapph. frag. 31,9 s. Voigt; 38 Voigt; Ib. frag. 5 Page; Callim. epigr. 25,5). Presentare i
vescovi come novelli Prometei, ladri del fuoco naturale, costituirebbe quindi un’allusione al
loro comportamento nell’ambito sessuale: forse Gregorio si riferisce alla pratica delle

convivenze sospette e quindi a rapporti fisici effettivamente consumati ma tenuti nascosti (a
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sostegno di questa ipotesi segnalo I’espressione kAémTpLat SolAns Mdovtis, con la quale
I’autore designa le agapete in or. 44,8), oppure, come sembra giustificare il proseguo del
carme, allude a atti libidinosi dai quali i neovescovi si astengono (61’ dpdadiny arénabe),
non riuscendo pero a celare la passione che arde nel loro animo e che traspare da sguardi

sfrontati e impudici (paéeoov €xovtes [ fepiny GLAOTNTA).

85 ¢aéeoov

Vd. anche v. 158. Il sostantivo viene utilizzato con il significato di ‘occhi’. Cfr. Hom. Od.
16,15; 17,39; 19,417 e presso Gregorio carm. 1,1,3 v. 90; 1,2,1 v. 557; 1,2,29 v. 274; 1,2,31 v.
20; 11,1,85 v. 2. Cfr. Moreschini — Sykes, p. 141.

87 vjides

Interpretato erroneamente come forma ionica di Ndides da Manuzio, Naides coelestium e da
Langus Naiades superum, il termine & invece il plurale di vijis ‘ignaro’, ‘inesperto’, costruito
con il genitivo secondo un uso attestato a partire da Hom. Od. 8,179 o0 vijs aéfiwv; cfr.
anche Bacchyl. 5,174 vijwv étu xpuvoéas Kimpidos OeNépBpdTou; Callim. aet. frag. 75,49
Pfeiffer o yalemol vLdés elol Oeot; 178,33 Pfeiffer vavtiNins el viww éxets Blov;
etc. Cfr. LSJ, s.v.

VEONAULTTEES

Il termine, la cui unica altra attestazione e costituita da Man. 4,510 dove indica gli astri che
brillano di nuova luce, e impiegato da Gregorio in senso metaforico in riferimento ai
neoconvertiti, ‘da poco illuminati’ in quanto battezzati recentemente. Tale sottolineatura va
letta in chiave polemica: il Nazianzeno allude infatti all’ordinazione episcopale dei non
battezzati, che si convertivano al cristianesimo solo dopo aver ricevuto 1’incarico, pratica
condannata dall’autore anche in or. 2,8 quando dichiara la sua vergogna per le anime
sprovviste di iniziazione designate al sacerdozio (kal dpwjTols uxais Tols AyLwTdTOlS
€avtols émeladyouat). Secondo i Maurini € possibile intravedere nel verso una critica
diretta a Nettario, successore del Nazianzeno sul seggio costantinopolitano, che non era
ancora stato battezzato quando fu designato vescovo della citta, come testimoniato da Sozom.
7,8,6-8. Sul personaggio cfr. A.H.M. Jones - J.R. Martindale - J. Morris, The Prosopography
of the Later Roman Empire, I, Cambridge 1971, 621 ‘“Nectarius 2”. Come sottolinea
McGuckin, Apologia, pp. 167 ss., il neovescovo e un obiettivo importante, anche se finemente

dissimulato, degli strali polemici del Nazianzeno ritornato in patria dopo I’esperienza
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costantinopolitana. Il battesimo frettoloso, avvenuto appena prima dell’elevazione vescovile,
costituisce una delle critiche principali rivolte dal Nazianzeno al suo antagonista, sebbene
Gregorio stesso fosse stato battezzato solo in occasione della sua consacrazione sacerdotale.
Cio spiega come mai il Cappadoce non parli mai del suo battesimo nella produzione letteraria,
scongiurando ’altrimenti inevitabile confronto con il vituperato Nettario: cfr. Crimi, Silenzio,
pp. 395s.

albaloevTes

Il termine, tra gli attributi di colore presi in esame da Crimi, Colori, p. 355, & impiegato da
Gregorio in carm. I1,1,16 v. 44 per rendere le sfumature di un grappolo d’uva non del tutto
maturo; ricorre anche in 11,1,1 v. 350 nella iunctura kévis aifaléecoa di matrice omerica:
cfr. Hom. Il. 28,23; Od. 24,316. Nel passo in esame I’aggettivo ¢ da intendere in senso
negativo, come ‘sporchi di fuliggine’, costruito in antitesi con il precedente veolapumées: i
neoconvertiti, sebbene abbiano ricevuto il battesimo da poco, hanno gia insozzato la loro
veste. Non ¢ da escludere che 'immagine della fuliggine costituisca un richiamo al fuoco

della passione menzionato ai versi 85 s. e indicato come causa della macchia.

89-91

Riferimento al rito dell’ordinazione religiosa, durante il quale colui che veniva consacrato
sacerdote chinava la testa (véous kNvoiTe TévovTas) sotto la mano destra del celebrante
(5e&iTtepriol). Sull’origine giudaica dell’imposizione delle mani ed il suo sviluppo nella
liturgia cristiana cfr. E. Cattaneo, | ministeri nella Chiesa antica: testi patristici dei primi tre
secoli, Milano 1997, pp. 118-125. Il Nazianzeno fa un veloce riferimento a tale pratica anche
in carm. 11,1,94 vv. 3 s. quando riconduce il suo sacerdozio, oltre che alle preghiere della
madre (ueTépos €Uxm), alla mano del padre (matpos maldun), che in veste di vescovo di
Nazianzo presiedette la cerimonia. Nei versi in esame, connessi tra loro dall’anafora di 6etp’
{Te in incipit ai vv. 89 e 90 e dalla ripetizione di mdou ai vv. 89 e 91 e dei derivati dai Teivw
ai v. 90 e 91, Gregorio invita con sarcasmo a non indugiare e a ricevere la consacrazione,
piegando il collo alle mani degli ordinatori: le loro destre sono gia protese, pronte a ordinare

tutti, persino coloro che non vogliono.

89 6pdvos
In questo contesto, come pure al successivo verso 108, il sostantivo é impiegato in riferimento
al seggio episcopale, accezione propria del lessico cristiano che si aggiunge a quelle

tradizionali di scranno di re e dei (attestata gia nei poemi omerici:cfr. Hom. Il. 1,536; 24,522;
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Od, 1,145; Herodot. 1,14,3; Xenophon Hel. 1,5,3; Theocr. idyll. 7,93; etc.), cattedra dei
filosofi (Plat. Prot. 315; Philostr. V.S. 2,2, Lib. epist. 819,4;), corte del magistrato (Plut.
praec. ger. reip. 807b, Him. or. 10). Sull’argomento cfr. Lampe, S.v.; O. Schmitz, 6pévos,
ThWbBNT 111, 1938, pp. 160-167. Nel corpus gregoriano, inoltre, 6pévos puo identificare per
metonimia anche una carica di potere: in ambito religioso la giurisdizione episcopale (oltre al
nostro caso, cfr. 11,1,14 vv. 51 s. e or. 43,33), in quello laico le cariche statali (cfr. 1,2,28 v.
48; or. 37,11; Beuckmann, p. 65). Per questo motivo & spesso menzionato con una
caratterizzazione negativa, presentato dal Cappadoce come causa di superbia e di contese,
realta terrena ed effimera; cfr. al riguardo i numerosi esempi raccolti da Moroni, Nicobulo, p.
109.

90 TévovTas

Il sostantivo Tévwr € qui impiegato nell’accezione di ‘collo’, ‘capo’, non attestata altrove, né
nella letteratura pagana in cui indica il tendine (cfr. Hom. 1l. 4,521; 5,307;20,478; 22,396; Od.
3,449) o piu in generale il piede (Aesch. Ch. 109; Eur. Med. 1166; Bacch. 938), né nel corpus
gregoriano, dove 1’unica altra occorrenza ¢ costituita da epist. 4,11: nella lettera, indirizzata a
Basilio, il Nazianzeno indica con Tévwv la roccia che sovrasta la testa dell’amico, simbolo di
un pericolo imminente e richiamo ad una delle pene di Tantalo. Nel verso in esame ’autore ha
probabilmente sviluppato la derivazione del termine dal verbo teivw ‘piegare’, ‘flettere’, per
indicare il movimento del collo, che durante la cerimonia di consacrazione episcopale si piega

davanti all’imposizione delle mani.

92-95

Nei versi in esame il Nazianzeno presenta la carriera vescovile come una nuova mamma dal
cielo (Mdvva mdhv, Eévos OuBpos, v. 92), rielaborando con toni fortemente ironici il
racconto biblico di exod. 16,13-30. Il sarcasmo dell’autore emerge gia nell’associazione stessa
tra i due elementi: da una parte il cibo divino, destinato a tutto il popolo e necessario per la
sua sopravvivenza nel deserto, dall’altra una carica religiosa, per sua natura riservata a pochi
eletti e invece ormai accessibile in maniera indiscriminata. Anche I’invito a raccogliere la
manna in quantita diverse (0s mAéov, O0s T’ émdevés, V. 93), presente nel testo sacro, €
riproposto in modo ironico: se Jahve permetteva a ciascuno di raccogliere quanto occorreva
per il nutrimento suo e di quelli della sua tenda, diversamente nel carme le porzioni piu o
meno abbondanti sembrano stabilite in modo del tutto arbitrario, in base al piacimento di

ciascuno. L’ironia dell’autore si palesa soprattutto ai vv. 93 s., quando invita a dedicare alla
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raccolta della Manna persino il giorno del Signore (Ei & €0éloite, / und’ aylov ¢etdorobe
Beovdéos Mpatos dpyot), nel quale secondo il racconto dell’Esodo il cibo del cielo non era
disponibile ed ogni attivita doveva essere interrotta; I’arrivismo dei contemporanei, la foga di
trovare posto nella gerarchia ecclesiastica fanno si che neppure il giorno destinato al riposo, il
sabato per la tradizione ebraica, possa essere risparmiato. Il significato polemico di questo
richiamo biblico - I’episodio della mamma dal cielo ¢ attestato frequentemente nel corpus
gregoriano (cfr. ad esempio cfr. carm. 1,1,3 v. 9; 1,1,36 v. 5; 1,1,38 v. 3; 1,2,28 v. 159-168;
11,2,2 v. 4; or. 4,19; 6,17; 11,2;13,2; 14,1; 15,6; 16,20; 18,14; etc.) — € condiviso anche da
Demoen, p. 167.

94 arylov... Beovdéos HuaTos

Si tratta dello Shabbath, giorno che nella religione ebraica ricorda la conclusione della
Creazione ed é totalmente dedicato al Signore: inizia dopo il tramonto del venerdi e si
conclude all’apparire delle prime stelle del sabato. Gli aggettivi scelti dal Nazianzeno per
designare Auap costituiscono un accostamento sinonimico, dal momento che entrambi
risultano impiegati con il significato generico di ‘santo’. Per quanto riguarda I’aggettivo
dytos, €sso e usato sporadicamente da Gregorio (oltre al carme in oggetto é attestato in carm.
1,1,30 v. 23; 1,1,32 v. 48; 1,1,33 v.4 e 1,2,3 v. 94), che preferisce ricorrere a ayvos; cfr. al
riguardo Sundermann, p. 79. Piu problematica e la traduzione di 6eouvdéos, che dal significato
originario di ‘timorato di dio’ proprio della poesia omerica, dove ricorre esclusivamente
all’Odissea (cfr. 6,121; 8,576; 9,176, 13,202; etc.), ha assunto in seguito accezioni diverse;
cfr. Sundermann, p. 151; Simelidis, p. 206. In eta imperiale € usato impropriamente come
sinonimo di 6eoeldns ‘simile a Dio” da Quinto Smirneo (1,65; 3,775; 5,587), mentre gli autori
cristiani lo impiegano sia nel valore originario di ‘timorato di Dio’ e quindi ‘pio’ quando
riferito a persona (cfr. Greg. Naz. carm. 1,2,1 v. 83; Nonn. Par. 8,39; 9,28; Paul. Sil. Soph.
963), sia nell’accezione piu generica di ‘sacro’ per gli oggetti (Nonn. Par. 1,28; 4,36; 7,12,
Paul. Sil. Soph. 979); Lampe, s.v. In II,1,13 I’aggettivo ricorre, oltre che nel verso in esame,
anche al v. 168 poyepot BLoTolo Beovdéos, dove designa I’esistenza dolorosa del vero
cristiano in contrapposizione ad una vita dissoluta. In entrambi i casi 6eovdéos € riferito a un
periodo temporale, il giorno e la vita, designati come ‘sacri’ perché consacrati al Signore; per
questo motivo mi € sembrato opportuno optare per una resa piu specifica, traducendo

I’aggettivo con I’espressione ‘dedicato a Dio’.

96-98

145



Il poliptoto anaforico di Ewvos, impiegato per la prima volta in Hesiod. frag. 1,6, gode di
numerose attestazioni poetiche: cfr. Theocr. idyll. 7, 35; Apoll. Rhod. 1,336 s.; 3,172; Opp.
Ap. Cyn. 4,42-44; Anth. Pal. 7,444,6; 551,2 s.; 560,6; Sundermann, pp. 52 s. Nel nostro carme
tale procedimento stilistico ¢ funzionale a mettere in evidenzia 1’accessibilita dell’episcopato,
ad appannaggio di tutti gli uomini come ogni elemento del creato (v. 96 anp ‘I’aria’; yata ‘la
terra’; v. 97 obpavos €vpls ‘il cielo’; d T’ ovpavos Oppact ¢atvet ‘i corpi celesti’; v. 98
movTolo xdpts ‘il mare’). Il passo in esame presenta forti analogie con carm. 1,1,9 vv. 97-99
Zwos pev mdvtecow dnp, Ewwn &€ Te yala, [ Ewos 8’ olpavds elpls, 6’ dpia
kUkhos €Nlogel [ Ewov & dvBpumolol cadBpoTov EmheTo AouTpdy; si noti come il v. 97
e il primo emistichio successivo siano identici ai vv. 96 s. del nostro carme. Nella poesia
menzionata il Nazianzeno ricorre all’anafora di Euvds e alle stesse immagini naturali per
sottolineare come il battesimo sia uno dei grandi doni fatti da Dio all’umanita, rivolto a tutti
gli uomini (lo stesso concetto é sviluppato in una forma piu articolata in or. 40,8); sul passo
cfr. Moreschini — Sykes, p 264. Nel corpus gregoriano altri esempi di anafora iniziale con il
coinvolgimento di tre versi sono rappresentati da carm. 11,1,33 vv. 1-3 Olpot kékpnka,
XpLoTé pouv, mror BpoTav. [ Olpol pdxns Te kal {dins ToU ouliyov. [ Olpol pakpds
lomMs Te kal mapoikias; 11,2,2 w. 16,17 e 19 “Aleo v XpioTtot Mk’ looypadinv. /
“Aleo unrépa oty TTOXOTPOGOV, €boeBés dipa, / kal S6pov, Os peléols elpevéely
€ddn. [ "Aleo kal TOv €pov mhovTov, ¢thos, v pa mévnot; I1,2,7 w. 106-108 Tolovs
maidas 18otev, émel kal Tola oéPovot: [ Tolol kal TeléBorev dpmydves olol dtlotot /

Tolwy KAVTLTUXOLEY, €MV K€ TS €xOpos TknTal.

97 olpavos €vpls

Nesso allitterante di origine omerica, spesso impiegato in chiusura di esametro (cfr. 1l. 3,364;
5,867; 7,178; Od. 5,303) e attestato nella poesia epica successiva: cfr. Hes. theog. 45; 110;
517; Isyllus 13 Powell; Quint. Smyrn. 8,54; Arg. Orph. 48; etc. Gregorio lo impiega, oltre che
nel verso in esame, in carm. 1,1,8 v. 62; 1,1,9 v. 98; 1,2,1 vv. 84; 232; 1,2,2 vv. 189; 456;
11,2,5 v. 68; 11,1,45 v. 285. Cfr. Sundermann, p. 37; Moroni, Nicobulo, p. 215.

99 Oatpa péy’

La stessa formula incipitaria € impiegata dal Cappadoce anche in carm. 1,1,8 v. 46; 1,2,14 v.
62; 11,1,34 B v. 50; 11,1,87 v. 4; 11,2,1 v. 179. Piottante, Inni, p. 134, ha segnalato che la
combinazione tra i due vocaboli, anche in ordine inverso, e testimoniata a partire da Omero
(1. 13,99; 15,286; 20,344; hymn. Hom. 2,240. 403; 3,156; etc.) e trova riscontro anche in
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Arat. phaen. 1,15.46; Mosch Eur. 38; Opp. An. hal. 4,270 s.; Lith. Orph. 187.574; Quint.
Smyrn. 9,391; Nonn. Dion. 2,226.

oUd¢ 2aov\ xdpLtos Eévos, AN\’ Umod NS

Espressione proverbiale di matrice biblica (1 Sam 10,ss.). D’aiuto alla comprensione in questo
contesto ¢ I’interpretazione del detto proposta negli ‘Adagia’ da Erasmo da Rotterdam, il
quale cita proprio in esempio Gregorio di Nazianzo: «Nel primo libro dei Re al capitolo
decimo & riferito un proverbio di questo tipo. E derivato da Saul che, trovatosi insieme ai
profeti, preso da sacro furore, comincid d’improvviso anch’egli a vaticinare. Quanti
conoscevano Saul in precedenza, meravigliati da cid, andavano dicendo tra loro “Cosa ¢
successo a Saul? Forse anche Saul ¢ tra i profeti?”. Questa espressione ¢ stata poi messa dagli
Ebrei in forma di proverbio, riguardo a qualcosa di nuovo, inatteso ed improvviso. (...)
Gregorio Nazianzeno, nell’Apologia per la sua fuga nel Ponto lo utilizza cosi da sembrare
adeguato quando, senza distinzione, chiunque pratichi attivita di grande rilievo...»; cfr.
Erasmo da Rotterdam, Adagi. Prima traduzione italiana completa a cura di E. Lelli, Milano
2013, p. 987. Per le occorrenze del proverbio nel corpus gregoriano cfr., oltre a or. 2,8 cui
alludeva Erasmo, anche or. 9,2; 43,26; carm. I11,1,12 v. 401 e I1,1,41 v. 21,

100-107

Dal momento che la cattedra vescovile, come i comuni beni della terra, e appannaggio di tutti,
I’invito dell’araldo ¢ esteso anche alle categorie sociali pitu umili: il mondo dei mestieri
(contadini, falegnami, calzolai, cacciatori, fabbri) & esortato a farsi avanti e a trovare
nell’episcopato una sorta di riscatto sociale: ¢ I’occasione per chi ha sempre subito il comando
di altri, per imporre il proprio. 1l banditore esorta ciascuno ad abbandonare velocemente gli
strumenti del mestiere e le abituali attivita per affollarsi sulla mensa divina. Un simile
richiamo al mondo dei mestieri € attestato ai vv. 154-174 di carme 11,1,12 (Meier, p. 92)
quando l’autore, parlando dei vescovi partecipanti al Concilio di Costantinopoli, allude
ironicamente alle loro origini: esattori delle tasse, commercianti, contadini, marinai, ex
soldati, fabbri; Wyss, Gregor Il, p. 849, coglie nella successione di questi personaggi

un’influenza dall’antica commedia aristofanea.

100 TékTwY
Nelle molteplici traduzioni del carme il sostantivo Téktwy € stato reso con diverse soluzioni:

Manuzio, Langus e Caillau traducono ‘faber’; Billius prima ‘architectus’ (Bill. 1) e poi
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‘structor’ (BIll. 3), Oliva ‘lignii... magister’; infine, Crimi, in Gregorio Nazianzeno, Poesie 2,
p. 108, ‘carpentiere’. A mio avviso il termine va tradotto con ‘taglialegna’. Il sostantivo
TékTwy, Infatti, designa primariamente colui che lavora il legno; questa traduzione trova
inoltre conferma nella sequenza successiva di versi (vv. 104-106), dove a ciascun personaggio
viene accostato lo strumento del lavoro: a Téktwv corrisponde mélekus, ’ascia, attrezzo
impiegato per il taglio della legna (cfr. Hom. Il. 13,391; 16,484; Od. 5,234; Pind. Olymp.
7,36; Xenophon Cyr. 6,2,36; etc).

un 6neny pebémwy
Cfr. carm. 1,2,2 v. 430"H OMpns pebémwyr ylukepov movov.

103 Kpetooov yap kpaTtéewv, NE kpaTéovTl mHETHAL

Aivv. 9 s. di carm. 1,2,16 Gregorio denuncia come il trono episcopale sia diventato brama di
molti, associando tale aspirazione alla resistenza a sottostare al comando altrui (' Apxecbar &¢
noyos, 1M mevin ¢ médN). Ispirandosi alle idee platoniche e aristoteliche circa la
distribuzione del potere all’interno della moAs (cfr. Plat. res. 10,462c-e, ma in particolare
Aristot. pol. 1254a 21-22, dove ritroviamo la stessa contrapposizione tra dpxew ed
dpxeobatr), il Nazianzeno sostiene che anche per la Chiesa Dio ha distinto chi deve essere
guidato e chi, per la sua virtu e maggiore familiarita con la religione, ha il compito di guidare
gli altri, affinché tutti, indirizzati al proprio dovere, possano vivere in armonia. L.’argomento,
gia oggetto di riflessione supra, nota ai vv. 51-58, é affrontato dal Cappadoce in particolare in
or. 2,3; 32,12; 43,26. Il verso in oggetto, attraverso una sentenza diretta e ironica, indica
proprio ’annullamento di tale distinzione: di fronte alla possibilita di farsi vescovo, percepita
non come un servizio, ma come strumento di potere, tutti bramano il seggio, preferendo

comandare piuttosto che ubbidire.

104 s.

Al v. 105 la lezione &’ olpea, caratteristica dei codici della discendenza 2., costituisce lectio
difficilior rispetto a Sotpea, propria della famiglia A e trasmessa nelle edizioni a stampa. Nel
distico in esame I’autore rievoca le diverse categorie di lavoratori nominate ai vv. 101 s.
menzionando per ciascuno lo specifico strumento di lavoro: al contadino € associato il manico
dell’aratro (éxéTAn), al taglialegna I’ascia (méAekvs), al calzolaio la pelle (Sopd), al fabbro la
tenaglia (mupdypa). Diversamente, nel caso del cacciatore non € nominato I’arnese del

mestiere bensi il luogo, i monti, in cui egli esercita la sua attivita. Tale scelta costituisce una
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variazione all’interno della sequenza in esame e questo spiega perché parte della tradizione,

semplificando il testo, ha trasmesso dotpea in luogo di &’ olpea.

106 Oeinv 6¢ mepLONBolabe Tpamelav

I verso richiama a livello terminologico psalm. 22,5 f\Totpacas évamov pouv Tpdmelav
¢€ évavtlas Tov OMBOvTwv e, ribaltandone pero il significato: se nel testo biblico la
mensa divina € il rifugio sacro allestito da Dio, intoccabile per i nemici, nel carme in oggetto
la santita della Chiesa e profanata dai cattivi pastori, che si accalcano su di essa: la stessa
immagine ritorna in or. 2,8 OA(BovTal Te kal wBolvTar mepl THY dylav Tpdmelav. A
proposito del termine Tpdmela, esso designa nello specifico 1’altare, rievocazione nel rituale
cristiano della mensa del cenacolo, sulla quale Cristo istitui il Sacrificio eucaristico e il
Convivio sacro del suo Corpo e del suo Sangue; il Nazianzeno € solito servirsene in
riferimento all’attivita pastorale, come anche in or. 3,4; 6,6; 11,4; 25,2. Per altre occorrenze
del nesso Tpdmela Bela, impiegato anche in or. 43,52, cfr. Greg. Nyss. Apoll. (I11,1, p. 132);
Ps.- loh. Chrys. hom. de capto Eutropio 15 (PG 52,411,33); Theod. Stud. epigr. 43,1; etc.

107 oTewodpevoL, oTELVOUVTES.

Il poliptoto, giocato sulla contrapposizione tra le forme participiali attiva e passiva del verbo
oTelvw, sembra riprodurre icasticamente 1’accalcamento dei novelli vescovi intorno alla
mensa sacra ed il loro spintonamento reciproco. Si tratta di un espediente retorico molto
amato dal Nazianzeno, che lo impiega, come ricorda Moroni, Nicobulo, p. 109, anche in
carm. 11,1,1 v. 207 (mhalévtwv mhalopévov Te); 11,1,32 v. 13 (Tailopevor, matlovTes);
11,1,34 A v. 49 (maA\opevos, mdawv Te); 11,2,4 v. 4 (TikTopévovs TikTovTas); or. 4,78

(Trarlopévous kal matlovTas).

107-111

La guerra per il seggio episcopale, generata da investiture sconsiderate e dal coinvolgimento
in esse di personaggi interessati solo al potere, comporta la sconfitta e ’allontanamento di chi
ha ricoperto coscientemente questo ruolo. L’autore delinea in questi versi il ritratto del
Vescovo saggio, che ha adempiuto con il massimo impegno il compito episcopale, vivendo in
totale consacrazione a Dio attraverso la scelta verginale e la rinuncia alle attrattive terrene. Di
fronte a una sorta di legge del piu forte egli esce sconfitto dallo scontro con i kaxot
¢miokomot, scalzato dal seggio dai nuovi arrivati, a lui molto lontani per moralita e

competenza, ma forti della propria arroganza. Non € azzardato ipotizzare che il Nazianzeno
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stia alludendo proprio a se stesso e alla sua vicenda personale. Diversi elementi sostengono
una possibile identificazione tra ’autore e il vescovo saggio qui menzionato. Innanzitutto i vv.
107 s. mostrano una chiara vicinanza con i passi in cui il Cappadoce parla del successore
Nettario come un usurpatore del seggio: cfr. carm. 11,1,10 v. 14 apbévt’ éEamivns Ookov
ém’ a\\oTpLov; 11,1,11 v. 1918 d\ov T’ vbwbévta Tols épots Opdvols. Sembra portare
verso questa direzione anche la descrizione del vescovo saggio, nella quale si fondono due
componenti. Nella prima parte I’autore sottolinea 1’anzianita del pastore, la dedizione totale al
suo incarico e come conseguenze la fatica accumulata e il precario stato di salute (v. 108
évidpnoavta Bpodvolat; V. 109 ynpaidv, cdpkecol TeTpupévor), aspetti cui Gregorio fa
spesso riferimento parlando di sé nei suoi scritti (sull’argomento cfr. Meier, p. 91 e Trisoglio,
Gregorio, p. 131 dove vengono forniti numerosi esempi). Seguono espressioni e vocaboli (v.
109 ovpavopoitny; V. 110 kéopov dTipdlovta; Oeod peTa poipav éxovta; V. 111 kal
vékur év (wolol) caratteristici delle descrizioni degli asceti (a proposito dello schema
sequito dal Cappadoce per tessere questi elogi cfr. Lugaresi, Oratio 1V, p. 324 e Moroni,
Nicobulo, p. 244), che rinunciano a tutto cio che e materiale per trovare in Dio una piena
soddisfazione: una scelta di vita verso cui Gregorio & stato sempre attratto e che ha
rappresentato un costante punto di riferimento — richiamo a questo proposito i vv. 609 ss. di
carme I1,1,1 in cui Gregorio afferma che gli asceti furono per la sua vita come la fonte per una
cerva assetata. Sulla predilezione del Cappadoce per la vita contemplativa, priva di distrazioni
e totalmente dedicata a Dio, cfr. Ruether, pp. 136-146; Trisoglio, Teologo, pp. 143 s. e 146 s.
Per una sintesi dell’ideale monastico del Nazianzeno cfr. J. Plagnieux, Saint Grégoire de

Nazianze, in: AA.VV., Théologie de la vie monastique, Paris 1961, pp.115-130; Gautier, pp. 9 ss.

108 évidpwoavTa Bpodvolaot

La dedizione del vescovo all’impegno episcopale ¢ espressa attraverso il verbo évidpow, cui il
Nazianzeno ricorre nel significato etimologico di ‘sudare su’. Il verbo, di cui si hanno
rarissime occorrenze (I’unica in eta classica ¢ costituita da Xenophon Symp. 2,18) é impiegato
dal Cappadoce anche in or. 43,66; cfr. anche Bas. or. ad. adol 8,11 (p. 114 Naldini) e hom. in
psalm. 48 (PG 29,444).

109 cdpkeooL TeTpUpéEVOY
Numerose nell’opera del Cappadoce le occorrenze del verbo Tplw, impiegato soprattutto al
participio perfetto passivo per indicare il corpo logorato dalle fatiche e dalle pene: cfr.

epitaph. 77,5 Novwms labéns TeTpupéva yuta (= Anth. Pal. 8,57,2); carm. 1,2,14 v. 1 épois
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axéeool TeTpupévos; 1,11 v. 395 képdeowv olk oOclotol TeTpupévos; 11,1,11 v. 1819
Kakols Te kal véow TeTpupévos; I1,1,19 v. 84 kntelats Aaydecol TeTpupévos; 11,25 v.
209 peréeool TeTpupévor. Cfr. Domiter, p. 55. A proposito del vocabolo odp€ e della sua
alternanza con o@pa negli scritti del Cappadoce si & gia espresso Th. Spidlik in Grégoire de
Nazianze. Introduction a I’étude de sa doctrine spirituelle, Roma 1971, pp. 27 s., affermando che
I’autore abbia utilizzato indistintamente le due voci, come sinonimi. Per altre precisazioni

sull’argomento e riferimenti bibliografici cfr. Baldoncini, p. 84.

ovpavodpol TV

‘Frequentatore del cielo’. Grazie all’esercizio della castita e alla rinuncia delle attrattive
mondane, il vescovo vive gia sulla terra la realta propria delle potenze celesti. Sul celibato
come avvicinamento alla condizione di Dio e degli angeli cfr. Athen. Leg. 33,3 €l 6¢ TO év
mapbeviq kal €év ebvouxla petvatr pd\ov mapiotnot T¢ Bed; Bas. Anc. virg. 1 ss.;
Greg. Nyss. virginit. 1,1; 5; loh. Chrys. virg. 11; sac. 3,17; Lampe, s.v. Nell’opera del
Cappadoce il motivo é sviluppato soprattutto in or. 2,7; 20,1; 43,62 péya mapBevia kal
alvyla kal TO HET dyyéhwv TeTdxbal kal Tris povadlkiis ¢ioews; sull’argomento
cfr. Trisoglio, Gregorio, p. 276; Oratore, p. 20 nota 24. Oltre che nel verso in esame,
Gregorio ricorre all’aggettivo olpavodoitns in altre cinque passi, di solito in riferimento a
personaggi che conducono una vita santa: 1’Apostolo Giovanni in carm. 1,1,12 v. 33; San
Paolo in 1,2,1 v. 326; gli essere celesti in 1,2,2 v. 652; gli asceti in 11,2,5 v. 146; diversamente
in 11,1,32 v. 6 é attributo di voos; per tali occorrenze cfr. Moroni, Nicobulo, p. 246.
Sull’origine della forma si ¢ espresso Simelidis, p. 225, che individua come fonte un oracolo
di Ecate citato in Porph. de philosophia ex oracoli haurienda 2 e in Eus. praep. ev. 4,23,

probabilmente noto anche al Nazianzeno.

110 kéopov aTipalovrta

Il disprezzo del mondo, qui reso dall’unione di kéopos e dtipdlw in luogo di quella piu
comune del sostantivo con mepidppwv (cfr. epitaph. 70,5 = Anth. Pal. 8,29,5; carm. 1,2,1 v.
221; 11,1,1 v. 612; 11,2,5 v. 146), e generalmente interpretato come rinuncia alla convivenza
civile e alle sue distrazioni a favore della vita solitaria, dedicata interamente a Dio.
Sull’argomento cfr. Moroni, Nicobulo, p. 246, che segnala diversi passi in cui il motivo €
attestato nell’opera dal Cappadoce. In questo caso leggere I’espressione come un riferimento
all’esistenza appartata dal resto degli uomini appare poco adatto al contesto: il personaggio

descritto dal Nazianzeno € infatti un vescovo, che proprio in ottemperanza ai suoi doveri
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pastoriali, vive a fianco della comunita religiosa e si fa carico dei suoi problemi. Il rifiuto del
mondo va quindi inteso non come allontanamento fisico dalla societa, quanto come distacco
spirituale che chi confida in Dio ottiene rispetto alle dinamiche terrene e all’ingiustizia che si
trova a subire. D’altro canto non si puo escludere che la presenza della formula sia legata alla
ripresa meccanica dello schema descrittivo impiegato dal Nazianzeno per la rappresentazione

degli asceti, cui ho gia accennato supra, nota ai vv. 107-111.

111 véxur év {woiaotl

lunctura basata sul gioco ossimorico tra vékus e (wos, attestata gia in eta classica nel
Filottete sofocleo al v. 1018 quando I’eroe lamenta 1’abbandono ad opera dei compagni greci;
lo stesso concetto ¢ espresso dal tragico nell’ Antigone al v. 1167, éusuxov TyoUpat vekpov.
Cfr. Trisoglio, Reminiscenze, pp. 143 s. Presso gli autori cristiani la formula & impiegata per
esprimere 1’abbandono delle attrattive e dei legami con il mondo terreno fino a non sentirsi
piu parte di esso, concetto ispirato da Col. 2,20 e 3,1-3; cfr. Tuilier — Bady - Bernardi, p. 16.
La scelta di dedicarsi totalmente a Dio rinunciando al mondo & espressa dal Nazianzeno con
giochi ossimorici analoghi a quello in esame anche in or. 14,10 (i lebbrosi appaiono dvbpwmot
vekpol kal (wvTes); carm. 1,2,9 B v. 20 (vékves (wovTes); 11,1,46 v. 38 (Blos ék veklov);
11,1,1 w. 202 s. (Ek ToU &7 kbéopw T° €Bavov, kal koopos épol vye. I Kal vékvs
Eumvods elut, TO 8¢ obévos olov dvelpwr). Ancora pill frequente € la presentazione come
morte fisica della scelta di vita ascetica e della distanza che essa comporta dalle vicissitudini
della terra: cfr., oltre ai passi gia segnalati in Crimi-Kertsch, p. 299, epist. 93,4 Tebvikapev
Aon To mheloTw péper; carm. 1,2,15 v. 157 "Q wdM\eod’, tepries: &y Odvov...; 11,1,7 V.
1 ot ouwbdtar, TéOvMka TG OOV poyis; 11,1,40 v. 9 éyw O¢ kal TéOvmka kal
Baokatvopat; 1,177 v. 1 TéBvnka T@de T@ mAeloTw pépet; 11,1,68 v. 957 Apwy’, dupvve

Tols otrots. Tebvikapev; 11,2,1 v. 222 vekpol émixBovLoL.

112-114

Attraverso un confronto con I’arte pittorica, in cui I’artista prende ispirazione dal suo modello
e lo riproduce fedelmente sulla tavola, Gregorio esorta a guardare i vescovi come un esempio
non da imitare, ma da cui prendere le distanze. Gli émiokotot, che nella visione ideale del
Nazianzeno dovrebbero essere ‘specchio immacolato di Dio e delle cose divine’ (cfr. or. 20,1)
e guidare i fedeli con la loro testimonianza di vita, costituiscono per la loro condotta un
esempio negativo, che, se seguito, indurrebbe il popolo all’errore: la stessa riflessione €
presente anche in carm. 11,1,1 wv. 159 s.; 11,1,12 vv. 362-370 e 643-646; cfr. Conte, p. 165.
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Per cio che concerne la similitudine con I’arte pittorica, essa testimonia come il Nazianzeno
non dovesse essere digiuno da una conoscenza basilare di tale disciplina. L’autore non
nasconde neppure i suoi gusti in materia, quando in carm. I1,1,12 vv. 741 ss. e all’incipit di
11,1,17, mostra la propria avversione per una pittura troppo vivace e inverosimile, preferendo
semplicita e linearita nella riproduzione del modello. Come ha affermato Ruether, pp. 101 ss.,
il Cappadoce & solito ricorrere alle arti figurative soprattutto come repertorio di immagini.
Nelle orazioni, ad esempio, paragona piu volte il retore al pittore ed il discorso ad un dipinto:
cfr. or. 2,13 (sul passo, di difficile interpretazione, vd. Bernardi, Discours 1-3, pp. 106 s.);
7,16 (in cui afferma che I’immagine di Cesario realizzata nel discorso funebre ¢ piu viva di
qualsiasi ritratto); 11,2 e 43,1. Altrove si concentra sul modus operandi dell’artista, che in un
primo tempo realizza una bozza appena accennata, poi la riempie di colori e tratti vivaci;
I’evoluzione del disegno ¢ paragonata in carm. 1,2,1 vv. 189 s. al graduale emergere della
verginita, che risplendeva per pochi nel Regno della legge per poi scintillare splendida dopo
I’avvento di Cristo, e in epist. 230 alla crescente amicizia tra Gregorio e Teodosio. Segnalo
infine i vv. 227 s. di carm. I1,1,12 in cui ’autore paragona quanti giustificavano 1’ascesa
episcopale di uomini comuni chiamando in causa le umili origini degli apostoli, a cattivi
pittori, che non sanno rappresentare le figure nella loro interezza e riproducono con eccessivo
zelo errori e difetti marginali; sull’interpretazione del passo, ispirato a Plut. adul. amic. 9, cfr.
Meier, p. 99.

112 Eikw pév Tis éypadev dm’ elkovos dpxeTUTOLO
L’espressione ricorre quasi identica in carm. 1,2,1 v. 478 eikéva peév +ypdifev Tis dm’

elkovos.

114 otlpov 68etol

La iunctura, attestata per la prima volta in Apoll. Rhod. 4,838, ¢ impiegata dal Cappadoce
anche in carm. 1,2,2 v. 227, dove compare nella stessa sede metrica ...vobpjy Te 8
olduaTtos olpov 6dctewv. Altre occorrenze sono rappresentate da Manetho Astr. 6,650;
Dionys. Perieg. 923; Tryphiod. 102; Nonn. Dion. 2,127; 10,102; par. 2,64; 4,109; cfr. Zehles
- Zamora, pp. 120 s. Sebbene il Cappadoce ricorra al termine oipos in luogo del piti comune
086s, € evidente il valore metaforico con cui si riferisce all’immagine della strada, allusione
agli stili di vita che ciascun uomo sceglie di seguire nella sua esistenza e che lo porteranno a
mete diverse. Sull’impiego di questa simbologia nella cultura antica cfr. W. Michaelis, 686s,
ThWbNT V, 1954, pp. 42-101, mentre per lo sviluppo della metafora, in particolare lo schema

delle tre vie, da parte del Nazianzeno cfr. Moroni, Via.
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115 Kal T66e potvov bvelap ddp’ UVRETEPNS KAKOTNTOS

Espressioni analoghe sono impiegate dal Nazianzeno sia, come nel verso in esame, come
chiosa all’argomentazione sostenuta nei versi precedenti (cfr. carm. 11,1,51 v. 12 8dxpuve,
ddkpv’, ANTpPé: TO ool povov éaTiv Grelap) Sia con valore prolettico (cfr. or. 7,19; carm.
1,2,2 v. 248 "EcTL 8¢ kal TOS  Oretap épol, kakos oupata Bdiwv; 11,1,34 A vy, 131 s.
"H péya kal 168" Bvetap, 61’ ddlvovta katioxns / puitbov, kpovopéims ékTobL ofis

kpadings).

116- 138

Concluso il discorso dell’araldo, una sequenza di esempi tratti dalle Sacre Scritture mostra la
necessita di essere puri prima di avvicinarsi a Dio e le conseguenze subite da chi ha violato
tale norma. Per Gregorio aver raggiunto uno stato di purezza é condizione indispensabile per
accostarsi a Dio (or. 39,9 kafapTéov éauvTtov mp@TOV, €1TA TG Kabap@ TPOCOULANTEOV);
per una copiosa rassegna di passi in cui I’autore ribadisce questo aspetto rimando a Trisoglio,
Gregorio, pp. 89 ss. Tale dottrina, sostenuta gia da Origene (cfr. Matth. 16,7; loh. 19,3; Ps.-
Orig. psalm. 93), trae spunto dalla spiritualita greca ed e in particolar modo influenza dal
pensiero platonico, specie del Fedone: sull’argomento cfr. A. Solignac, Platonisme, DSp XIl,
1986, 1803-1811, col. 1808; Moreschini, Gregorio, pp. 69-78. Se la purezza dell’intelletto
umano e un passaggio obbligato per chiunque voglia conoscere Dio, a maggior ragione essa
va ricercata dal sacerdote, ministro dei sacrifici celesti; cfr. Serra, pp. 354 ss. In questi versi,
rievocando la storia di Mose e la sua ascensione verso il Sinai, il Nazianzeno mette
innanzitutto in rilievo come Dio stesso abbia stabilito tale norma: accostarsi a Lui & permesso
solo a chi abbia compiuto un percorso di ascesi e purificazione, mentre gli altri, pena la morte,
devono restarne esclusi. Seguono poi esempi negativi che mostrano la tragica fine di quanti
hanno osato avvicinarsi a Dio macchiati dall’errore: si tratta del racconto dei figli di Aronne
(vv. 124-127), di quelli di Eli (vv. 128-133) ed, infine, di Uzza. Quest’ultimo episodio,
posposto rispetto ai precedenti (vv. 136-138) e menzionato dopo il monito rivolto dal
Cappadoce ai contemporanei (vv. 134 s.), permette all’autore di sottolineare I’inevitabilita del
castigo divino di fronte alla trasgressione della sacralita, anche quando essa € avvenuta in
buona fede, come nel caso del trasportatore dell’arca. Gregorio ricorre nel carme agli stessi
esempi biblici proposti in or. 2, 92-93, sempre in riferimento alla purezza che compete a un
uomo di Dio: se nel nostro carme 1’autore rievoca tali episodi come avvertimento ai colleghi
di fronte alla loro condotta, nell’orazione se ne serve per giustificare le sue remore
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nell’abbracciare il sacerdozio, intimorito dalla pena che spetta a chi lo rivesta senza esserne
degno. La sequenza ritorna anche ai capitoli 2 e 3 dell’orazione 20, collage di discorsi
precedentemente scritti dal Nazianzeno e dipendente nella sezione in oggetto all’orazione 2
(sull’argomento cfr. Bernardi, Discours 1-3, p. 209), rispetto alla quale non viene sviluppato
I’episodio dei figli di Aronne. Inoltre le vicende dei figli di Eli e quella di Uzza sono
menzionate insieme dal Cappadoce anche nel carme I11,1,34 A vv. 98-102, sempre come
esempi di profanazione punita: cfr. al riguardo Demoen, p. 187 che definisce la sequenza
biblical cluster.

116 Bpwymuos

L’aggettivo, di cui il verso in esame costituisce I’unica occorrenza nel corpus gregoriano, €
epiteto omerico per Ares limitatamente a Il. 13,521, ripreso da Hes. frag. 10a 69 West-
Merkelbach e Luc. Corn. 21. Nel suo lexicon Esichio (3 1442 Latte) spiega il termine come

sinonimo di peyalodwros, péyas, Sewods.

116-123

Nei versi in esame viene rievocato il racconto biblico di exod. 19,10-20: prima di manifestarsi
sul Monte Sinai il Signore ha raccomandato a Mose di far purificare il popolo per due giorni e
di vietare a chiungque, uomo o bestia, di salire sulla vetta o toccarne i fianchi, pena la morte.
Soltanto a Mose venne concesso di salire sulla vetta del Sinai e di vedere Dio, mentre il resto
del popolo si fermo ai piedi del monte. Nel richiamare questo episodio, Gregorio segue
I’esegesi del passo di stampo alessandrino, secondo cui la salita sul Sinai va letta come
exemplum dell’ascesa compiuta dall’anima umana verso Dio: su tale interpretazione,
inaugurata da Filone di Alessandria, Mos. 2,66 ss., rimando al commento di M. Simonetti,
Lettera o/e allegoria, Roma 1085, pp. 154 s., al de vita Moysis di Gregorio di Nissa. Nel
nostro contesto il racconto dell’esodo é funzionale innanzitutto ad illustrare la necessita di
essere puri prima di accostarsi a Dio e alle cose divine. Inoltre la differente posizione
raggiunta da Mose rispetto al resto del popolo ebraico testimonia come ci si debba avvicinare
al Signore progressivamente in base al grado di purificazione raggiunto. Per altri riferimenti a

questo episodio biblico nell’opera del Cappadoce, si rimanda a Ruether, pp. 102-105.

117 aryak\éos
L’aggettivo, riferito a Mose anche al v. 85 del carm. 11,2,7, € impiegato dal Nazianzeno come

attributo positivo per i sacerdoti in carm. 11,1,1 v. 433, dove ¢ riferito nello specifico ad Eli
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(cob BepdmovTos dyakAéos), e in epitaph. 54,5 [= Anth. Pal. 8,161,5] (itepties dyakAées).
Al passi segnalati va aggiunto anche carm. I1,2,3 v. 183 dyakiettol 6 lepries, In cui

’autore si serve con la stessa valenza del corradicale dyakAeLTos.

dkovoa

Il verbo dxolw viene spesso utilizzato dal Cappadoce per introdurre esempi letterari, tratti
dalla letteratura biblica o pagana, funzionali a chiarire il suo pensiero: cfr. carm. 1,2,14 v. 49;
11,1,34 Av. 101; 1,2,15 v. 29 e 11,1,22 v. 15 ¢domep dkovoa; 11,2,3 V. 54 ketvo &’ dkovoa;
mentre per la prosa vd. epist. 173,1 olov dkotopev € or. 2,101 domep... Mrotoapev; cfr.
Domiter, p. 128.

118 vedéns elow
Formula specifica del Nazianzeno, che la impiega sempre in prosa ed accompagnata
generalmente dal verbo xwpéw: cfr. or. 43,72; 2,92; 11,2;20,2; 32,16. Cfr. anche or. 28,2 dove

la locuzione é costruita con yiyvopat.

OOV €dpaKkeV dvTny

Cfr. carm. 1,2,1 v. 315 Geov &’ eloédpakev dvtny. La clausola costituisce un adattamento
del discorso di Priamo in Il. 24,223 dkovoa ©eol «kal éoédpakov dvtny; per altre
attestazioni cfr. Apoll. Rhod. 3,100; Eudoc. Hom. 323; Anth. Pal. 1,79,1. Cfr. Sundermann, p.
76.

119 umo TpomddETTL

L’espressione, qui impiegata in senso proprio in riferimento ai piedi del monte Sinai, trova
riscontro anche in carm. 1,2,9 A v. 58 dove indica metaforicamente il punto di inizio del
percorso ascetico, cui il Diavolo fa precipitare ’animo umano; cfr. Palla — Kertsch, pp. 159 s.
La stessa formula é attestata in unione al genitivo yduoto in carm. 11,2,3 v. 168 e 11,2,6 v. 99

per indicare gli inizi del matrimonio; vd. Bacci, p. 128

120 aryvoTdTovs ayvoloLv

Nel verso in esame la reiterazione dell’aggettivo ayvés evidenzia I’importanza di essere puri
quando ci si relaziona con Dio; lo stesso avviene in carm. 1,2,10 v. 975 ayvou yap dayvéds
¢otwv olknmhprov; 11,1,34 A v. 93 yhaooav kal Ouéecol ayviy dyvoiol ¢uidfw; 11,1,38
V. 3 ayvotdTov lepfjos ayvov 6Olos. Cfr. inoltre anche carm. 1,2,1 v. 721 dove Gregorio

giustappone a ayvos il sinonimo kaBapds: ayvéTaTol kabapoioly OpdPpoves olpavioloLy.
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Per quanto concerne la tipologia di poliptoto generata dalla ripetizione di un aggettivo ai gradi
positivo e superlativo, essa trova riscontro anche in carm. 1,2,1 v. 27 (potvolo povahTATOS);
11,1,12 v. 696 (aioxpov... aloxiotov) e nel gia menzionato 11,1,38 v. 3 (ayvotdTov...
ayvov). A tali esempi puo essere aggiunta anche 1’espressione é€ elyevav elyevéoTaTos,

attestata in or. 25,3. Cfr. Trisoglio, Chris. Pat., p. 117.

121 eioatev

Forma poetica per diw, attestata per la prima volta in Sapph. 62,7 ed impiegata soprattutto
nella poesia ellenistica: oltre agli esempi raccolti in Zehles — Zamora, p. 144, cfr. Theocr.
idyll. 7,88; Apoll. Rhod. 1,764; Lucian. Alex. 50; Nonn. Dion. 16,229. Come gli autori che lo
hanno preceduto, anche il Nazianzeno ricorre al verbo costruendolo sia con il genitivo (oltre
al verso in esame, cfr. ,2,2 v. 404 ¢ I1,1,16 v. 22) che con I’accusativo (1,1,1 v. 21;1,1,4 v. 74;
1,2,2 v. 309; 11,1,45 v. 53).

121s.

Tra i precetti indicati da Dio a Mosé c’era anche 1’esplicito divieto non solo per gli uomini,
ma anche per le bestie di salire sul Sinai o toccarne i fianchi. Il testo biblico chiarisce che i
trasgressori sarebbero stati puniti con la morte, lapidati o trafitti con frecce: cfr. exod. 19,13.
Nel nostro carme I’autore menziona unicamente la prima delle due pene, precisamente al v.
123, dove si legge un kal pnyvuvdévololy LTMO  okoméNolol  dapleiev, espressione che
ritorna pressoché identica in carm. 1,1,1 v. 13, dove e sempre riferita all’episodio biblico di
Mosé. Nel commentare il carme de Patre, Sykes, pp. 81 s., propone una lettura diversa
rispetto a quella qui proposta: sottolineando come il termine okémelos non indichi
genericamente una pietra, ma piuttosto un’altura rocciosa, un promontorio o uno scoglio (cfr.
Chantraine, Dictionnaire, p. 980), interpreta la formula pnyvvpévoiowy Umo  okoméloLot
come un riferimento al terremoto che, secondo il racconto di exod. 19,18, interessa il Sinai
alla venuta di Dio. A sostegno della mia ipotesi concorrono non solo I’ipotesto biblico del
verso, ma anche la possibilita di interpretare okémehos come sineddoche per pietra. La
costruzione del sostantivo con il verbo pnyviud, inoltre, conio del Nazianzeno, potrebbe
essere ispirata ad un passo delle Argonautiche di Apollonio Rodio (4,1638 s. Tovs &¢ Td\ws
XAdAkeLos, Amo oTLBapod okoméloto / pnyvipevos méTpas), nel quale il gigante Talo é

descritto mentre stacca pietre dalla roccia e le scaglia contro gli eroi.

124 - 127
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Riferimento a lev. 10,1 s. L’autore allude alla vicenda di Nadab e Abiu, figli di Aronne, i
quali persero la vita dopo aver offerto al Signore un fuoco illegittimo, divorati dalle stesse
fiamme. Se il peccato dei due uomini risiede nell’aver sacrificato émi Eelvoro mupds (la loro
colpa, infatti, viene richiamata espressamente anche in num. 3,4 e 26,61), piu difficile
determinare con chiarezza cosa abbia reso profano (il termine Eevés traduce I’ebraico ‘s
zard) tale fuoco. Probabilmente il sacrificio era stato allestito senza rispettate le prescrizioni
circa il tempo, il luogo o la modalita dell’offerta oppure il fuoco usato poteva essere stato

attinto da un luogo esterno alla zona dell’altare.

125 Eetvoro... Eelvos

Poliptoto caratterizzato dal contrasto tra aggettivo e avverbio corrispondente; la stessa
tipologia é impiegata dal Cappadoce anche in carm. 1,2,10 v. 269 (kaAss 16 kalov) e 11,1,34
A V. 104 (xabapos kabapris). Per gli esempi nella prosa cfr. or. 4,53; 7,3; 27,5; 28,31; 40,25.
Cfr. Trisoglio, Chris. Pat., p. 21

127 "Apov peydloLo

Nel corpus nazianzenico il nome di Aronne é spesso accompagnato da epiteti positivi: oltre a
uéyas (cfr. carm. 1,1,1v. 43; 11,1,1 v, 129; 11,1,12 v, 678; 11,2,1 v. 302), il patriarca é definito
pdRoos in epist. 6,6; moTds in carm. 1,1,9 additamentum L v. 2; tepéwr daytwTaTos in ofr.

11,2 e TGv TereLovpévwr O mpaiTos in 32,17.

128-133

| versi ricordano 1’episodio narrato in | reg. 2,12-24; 22-24. 1 figli del sommo sacerdote Eli,
giudice di Israele per quarant’anni ed educatore di Samuele, erano uomini depravati, che
recavano oltraggio al Signore, non rispettando il corretto comportamento nei sacrifici:
toccavano con mani impure i sacri lebeti (oUx tepas maldpas tepav kabimepbe AePrjTwv,
v. 130), si impossessavano di animali o parti di animali riservati all’offerta e avevano rapporti
con donne all’interno del tempio (colpe sintetizzate dall’espressione yaotnp matdwv; cfr. al
riguardo infra, nota al v. 132). Per questo, nonostante i rimproveri del padre (v. 133), il
Signore li puni con la morte. Oltre ad essere menzionata come immagine di cattivo sacerdozio
e impudenza religiosa, la storia degli Eleidi & impiegata dal Nazianzeno come esempio di
scarsa autorevolezza del padre presso i figli. Per questo motivo I’autore richiama la vicenda
del sommo sacerdote e della sua prole quando intende giustificare le forti parole di biasimo

che rivolge ai suoi destinatari in epist. 206 e carm. 1,2,2 vv. 406 s. Piu oscuro il riferimento
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presente in carm. I1,1,1 vv. 432-436 , dove il Nazianzeno, dopo aver parlato della sua
adesione al sacerdozio, afferma di trovarsi «nel numero dei violenti ed impuri figli di Eli»
(traduzione di Crimi, in Gregorio Nazianzeno, Poesie 2, p. 58). Il senso di questa
identificazione con gli Eleidi rimane ancora poco chiara ai commentatori del carme (cfr.
Bénin, pp. 743 s.), sebbene un tentativo di soluzione sia stato proposto da Tuilier - Bady —
Bernardi, p. 30: I’autore starebbe alludendo alle critiche rivolte dalla comunita di Nazianzo al
fratello Cesario per i debiti contratti e per la sua posizione nella corte imperiale (la stessa
situazione é rievocata dal Cappadoce in epist. 7), circostanza che aveva suggerito alle
malelingue un’assimilazione tra la famiglia di Gregorio il Vecchio e quella del sacerdote
biblico.

128 Auypos d\eBpos

Formula stereotipata ereditata da Omero, nella cui opera é solitamente attestata a fine verso
come nel nostro carme (cfr. tra le numerosissime occorrenze 1l. 2,873; 6,16; 20,289; Od. 3,87;
4,292; etc.). Nell’opera poetica del Cappadoce 1’espressione ¢ attestata anche in carm. 1,1,14
v. 7 in riferimento alla quinta piaga d’Egitto e in II,1,1 v. 54 per indicare la funesta rovina cui

il demonio conduce i mortali.

129 pdpyov

L’aggettivo trova i1 primi riscontri in Omero, che lo impiega in riferimento all’uomo ‘folle’,
‘stolto’ (Od. 16,421 =23,11) o come attributo del ventre ‘vorace’ (Od. 18,2); nel nostro carme
¢ attestato nell’accezione piu tarda di ‘insolente’, ‘dissoluto’, di cui si ha testimonianza anche
in Theogn. 1,581; Aesch. Suppl. 741; Eur. Hel. 1027; cfr. LSJ, s.v. Il Nazianzeno se ne serve
in riferimento ai figli di Eli anche in carm. 11,1,1 v. 433 in coppia sinonimica con BeBr\os,
per sottolineare la corruzione morale e I'impurita dei soggetti. Nel corpus gregoriano
I’aggettivo ¢ attestato anche come attributo di mdfos in carm. 11,1,1 v. 255 (Bénin, pp. 661-
663) e di y\booa in 11,2,6 v. 81 (Bacci, p. 120).

130 AeBrTov

Recipiente a forma di catino o di vaso, usato durante i sacrifici per la cottura delle carni o le
abluzioni. Si noti come il Cappadoce, oltre ad impiegarlo in senso proprio (cfr. carm. 11,1,1 v.
435; or. 5,32; 15,4; 43,7, 43,35), ricorre al sostantivo anche con valenza metaforica in carm.

1,2,10 v. 597 per indicare il ventre: “Amavta & épmewr els Bubor Ta Tlpla [ TOV
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HAOTPLHdpywY olTa, Un 8¢ olT’ &TL / TV ebTeAeoTdTow, MPnTos €E €vos; sul passo

citato cfr. Crimi - Kertsch, p. 305.

131 OU6¢ pév ovd” HAel xOAov Ekduyev, dANA KAl AUTOV

La stessa struttura del verso, caratterizzata dalla negazione enfatica in incipit, ’impiego della
congiunzione correlativa e 1’enjambement finale, trova riscontro in carm. 1,1,9 v. 22 ol6¢ pév
ob Baol\fes éTdpBeor, AAN’ dpa kat Tov e 1,2,2 v. 540 olde pév ob Aaképula

HENdYXpoOs, A kal alTtn. Cfr. Zehles - Zamora p. 239.

XONOV

Nel greco cristiano il sostantivo ¢ di norma attestato per indicare 1’ira umana: sull’argomento
cfr. supra, nota al v. 24. Nel verso in esame, come pure in carm. 11,1,11 v. 1545, diversamente
dall’uso comune, Gregorio lo impiega in riferimento all’ira di Dio, che, come spiega nei versi

successivi, si abbatte non soltanto sui figli di Eli, ma anche sullo stesso sacerdote.

132 yaotnp

Come gia evidenziato supra, nota al v. 76 in merito al topos del ventre tiranno, negli autori
cristiani la condanna dell’ingordigia si accompagna alla consapevolezza che essa puo
generare passioni ancora pill basse. E probabile percid che il Nazianzeno, impiegando il
termine yaoTtnp in riferimento ai figli di Eli, alluda non solo alla loro avidita, che li porta a
sottrarre carne dal sacrificio oltre la porzione riservata loro dalla legge, ma anche alla lussuria
dei due uomini, conseguenza della sazieta, che si manifesta nei rapporti immorali che hanno

con le donne in servizio all’ingresso del tabernacolo.

133 oveldelols éméecooy
Sintagma di origine omerica, caratterizzato dall’assonanza della sibilante: cfr. 1l. 1,519; 2,277,
16,628; 21,480; Od. 18,326; 18,327.

134 s.

La correlazione t6cos... oooatios gode di numerose occorrenze nell’opera del Cappadoce
limitatamente alla poesia: tra queste cfr. 1,2,1 vv. 205 s.; 368-371; 1,2,2 vv. 250-253; 1,2,9 B
vv. 65-67; 1,2,29 v. 164 e 327; 1,2,50 v. 85-89; 11,1,10 w. 5 s.; 11,2,3 vwv. 175 s.; etc.

Sull’origine di tale forma rimando a Knecht, p. 133 secondo cui I’impiego di 6codTios in
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luogo del tradizionale oos € stato introdotto dagli autori ellenistici sul modello di Hom. II.

5,758 (boodTiov kal olov).

136-138

Rivolgendosi direttamente all’arca (per questo e altri esempi di apostrofe nell’opera del
Cappadoce cfr. Demoen, p. 158) I’autore rievoca I’episodio narrato in Il reg. 6,6 s. Durante il
trasporto dell’arca dell’allenza a Gerusalemme, Uzza, temendo che cadesse, stese la mano per
reggerla. Nonostante il suo gesto fosse dettato da un buon proposito, 'uomo commise un
gesto di empieta che pago con la vita: la legge infatti specificava che I’arca non doveva essere
toccata da persone non autorizzate e avvertiva esplicitamente che trasgressori sarebbero stati

puniti con la morte (num. 4,18-20; 7,89).

136 kipwToOr dvacoav

Formula attestata unicamente nel verso in esame. Il sostantivo k.BwTds, qui riferito all’arca di
Gerusalemme (come pure in or. 20,3; 22,2; 38,12; 42,8; carm. 11,1,16 v. 69 e 11,1,34 A v.
101), e impiegato dal Cappadoce anche per indicare quella di Noe, accezione che trova
riscontro al v. 206 di questo stesso componimento; per altri rimandi a gen. 6,13 ss. cfr. infra,

nota al v. 206.

138 davoTov

L’aggettivo, qui attributo di vads, e impiegato dal Cappadoce sempre in riferimento a
persone o oggetti percepiti come sacri: cfr. epist. 244,10 (un tesoro); or. 4,87 (le vergini); 6,18
(gli strumenti cultuali di Israele); 24,9 (la vergine che fu oggetto del desiderio di Cipriano);
33,3 (i vasi liturgici, AetTovpyikd); carm. 1,2,6 v. 46 (I’offerta votiva e la vergine, la prima
intoccabile ai profani, la seconda agli sguardi degli uomini). L’unica eccezione ¢ costituita da

or. 14,17, dove I’aggettivo ¢ riferito ad alcune coperte di straordinaria bellezza.

139

Il verso ritorna quasi identico in Greg. Naz. carm. 11,1,42 v. 25 Ttolvekev aidlw, mimTw
d’umo yolvaol oeto.

atalw

Verbo onomatopeico caratteristico della poesia tragica ed epigrammatica, dove e impiegato

preferibilmente alla prima persona singolare: Eur. Or. 80 (amoletdpbeioa &aldlw TUxas);
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Tr. 145 (tOdeTar "Ihov, aldlwpev); Meleag. Anth. Pal. 7,476,6 (aidlw, keveav els
‘Axépovta xdpw); Arat. Anth. Pal. 9437,1 (Aldlw Aw6Tipov). Ispirandosi alla tradizione il
Cappadoce ricorre al verbo in espressioni formulari analoghe a quella del carme in esame, per
esprimere il proprio lamento e rivolgere a Dio richieste di aiuto: oltre al gia menzionato carm.
11,1,42 v. 25, cfr. carm. 11,1,1 v. 297 (tolveker aldlw. To &%¢calpiov ob odda olda);
11,1,43 v. 28 (¢v 8¢ T68  aildlw, kal Seldia PBripa Beoto); 1,1,50 w. 25 s. (Aldlw 86Tl
ne XptotoU peydloto ANélowmev [ dppa Cwodopor); 11,2,3 v. 198 (v &¢ 768 aldlw

mepLmoLov). Per tali considerazioni cfr. Ricceri, p. 112.

140 XpioTé dvaé

I Cappadoce € solito accompagnare il nome di Cristo con diversi appellativi: due elencazioni
di tali titoli sono costituite, per la prosa, da or. 2,98, e, per la poesia, da carm. 11,1,1 vv. 627
ss. Sui passi menzionati cfr. Bernardi, Discours 1-3, pp. 216 ss. e 256 s. e Bénin, p. 502. Nel
caso specifico della iunctura in esame, il titolo dva€, gia frequentemente usato nella poesia
epica come epiteto per le divinita, rappresenta il corrispettivo poetico del titolo kipios
impiegato nei Settanta ¢ nel Nuovo Testamento; sull’argomento cfr. Moroni, Nicobulo, p.
198. Il nesso, che sottolinea la divinita di Cristo (su loh. 18,37 come modello scritturistico di
tale concezione cfr. Plagnieux, p. 126 nota 57 e Piottante, Ellenio, pp. 135 nota al v. 139),
esprime la padronanza del Figlio su tutti gli elementi del creato, visibili ed invisibili: e per
questo motivo, come spiega Rudasso, pp. 90 s., che il Cappadoce ricorre alla formula quando
rivolge a Cristo una richiesta di aiuto nelle malattie e nelle tribolazioni o invoca la sua
protezione. Per altre attestazioni della iunctura nell’opera gregoriana cfr. epitaph. 83,2 (=
Anth. Pal. 8,41,2); carm. 1,1,5v. 66; 1,1,9 additamentum L 40; 1,1,36 v. 31; 1,2,2 v. 345; 1,2,23
v. 2; 11,1,34 B v. 4; etc.

ATAVTNCELEY Avin

Come ¢ gia stato evidenziato da Tringali, p. 304, la possibilita che una qualche afflizione si
abbatta sull’'uomo ¢ espressa, con la stessa terminologia, anche in carm. 11,2,3 v. 296, quando
Gregorio esorta Vitaliano a mostrare ai figli la stessa benevolenza che spera di trovare in Dio

nelle sue afflizioni.

141 s.
Per cio che concerne la traduzione dei versi in esame prendo le distanze dalla proposta di

Rebillard, p. 251, ‘I am weary of the wolves deceiving my flock, after | strugge with the
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shepherds for a long time’: a mio avviso il participio papvduevos va inteso come predicativo
in dipendenza da kékunka, costruzione attestata anche in Greg. Naz. epist. 87,3; or. 42,20 e
carm. 11,1,11 v. 1891 e accolta dalle parafrasi bizantine. Il distico in esame rappresenta un
impiego originale della metafora pastorale. L’allegoria, all’interno della quale la comunita
cristiana € presentata come un gregge e di conseguenza sono definiti pastori i sacerdoti che ne
sono alla guida e lupi tutti coloro che la ostacolano o la aggrediscono dall’esterno, ¢ un topos
ricorrente nel corpus gregoriano. Gli esempi piu significativi si riscontrano nelle orazioni. La
Chiesa priva della guida solida di un vescovo vive la stessa condizione di un gregge
sparpagliato e impaurito, in balia delle belve (cfr. or. 18,2-4 per la comunita di Nazianzo dopo
la morte di Gregorio il Vecchio e 42,2 in riferimento ai niceni di Costantinopoli); la condotta
del buon vescovo ¢ assimilata a quella del pastore che esamina con attenzione i luoghi del
pascolo e progetta reti per i lupi (or. 1,7 e 6,8), sebbene il Cappadoce non tralasci di
sottolineare la diversa responsabilita tra i due ruoli (or. 2,9-10). Sull’argomento rimando a
Guignet, pp. 146 s.; Ruether, pp. 96 s.; L.B. Porter, Sheep and Shepherd: An Ancient Image of
the Church and a Contemporary Challenge, ‘Gregorianum’ 82, 2001, 51-85, pp. 72 ss.
L’impiego dell’immagine pastorale da parte del Cappadoce ¢ legato alle numerose attestazioni
di cui essa gode gia nelle Sacre Scritture. Nell’ Antico Testamento spesso Jahve é presentato
come pastore d’Israele, che sta alla testa del gregge (psalm. 68,8), lo guida (psalm. 23,3; 80,2;
Is. 40,11; 49,10), chiama le pecore disperse (iud. 5,16; Zach. 10,8); di conseguenza il suo
popolo ¢ designato come gregge di Dio (I’immagine, attestata per la prima volta in Os. 4,16,
diventa una componente regolare nei discorsi profetici e nella preghiera: cfr. psalm. 95,3;
100,3; ler. 13,17; 23,1; Zach. 10,3; etc.). Nel Nuovo Testamento la terminologia pastorale e
attribuita a Dio limitatamente nella parabola della pecora smarrita (Matth. 18,12-14; Luc.
15,4-7) mentre € piu frequente il suo riferimento a Gesu, che si presenta come il pastore
messianico promesso dal Vecchio Testamento (Matth. 15,24; 26,31; Marc. 14,27; 25,32) e in
pit occasioni si rivolge ai discepoli definendoli pecore di Dio (Matth. 10,16; 26,31; Luc.
12,32; loh. 10,1-29; etc.). Cfr. J. Jeremias, moiuvn..., TAWbNT VI, 1959, pp. 484-502. Nel
carme in esame il Nazianzeno gioca con la metafora pastorale e se ne serve nella sua polemica
contro i vescovi: in una sentenza che arriva al paradosso dichiara infatti di essere stanco di
combattere con i lupi dannnosi per il gregge, alludendo con questi termini agli stessi pastori.
La mancanza di congiunzione tra Aikots on\fpoot moiuvns (V. 141) e mowpéot (v. 142),
unita al contesto polemico in cui I’'immagine metaforica ¢ inserita, mi spinge a pensare che
’autore non stia indicando due gruppi distinti, da una parte i lupi, allegoria per gli eretici, e

dall’altra i pastori, come sostengono Crimi in Gregorio, Poesie 11, p. 109 e buona parte delle
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parafrasi antiche (vd. Paraphr. 2 Kékunka AUkols TOLpETL HAXOIEVOS  AUPLALVOPEVOLS
TV molpvnmy cou xpovov pakpdv; Paraphr. 37 Amékapor Tols Alkois, Tols PBAATTLKOLS
ThS TOLUYNS, TOlS TOLREDL TOlS ETLOKOTOLS AXOREVOS €TL oAUV  Xpovor). | Alkot
che rovinano il gregge sono da individuare negli stessi pastori, quei vescovi che avrebbero
dovuto custodire il popolo di Dio e che invece furono mossi soltanto dall’invidia e dall’ostilita
nei confronti del Cappadoce. Tale interpretazione, attestata anche in Paraphr. 1 (naxopevos
oAUV TMON Xpovov Tols ToLPéTL, oS AUKols BAamTikols), mi pare aderire perfettamente
al contenuto del carme e allo spirito polemico e di denuncia che lo contraddistingue.

141 kékpunka

Citando le parole di Trisoglio, Autobiografia, p. 217, il verbo kduve rappresenta il «sospiro
d’una stanchezza che & prostrazioney». Attestata con grande frequenza nel corpus gregoriano,
tale forma verbale & impiegata per indicare la spossatezza del corpo consunto dalla malattia
(or. 2,28; 8,17; 18,28; 38,14; carm. 11,1,12 v. 214; etc) oppure un generico stato di impotenza
e debolezza (carm. 11,1,11 v. 1891; 11,1,42 v. 22; 11,1,89 v. 27; etc), condizioni accumunate

dal pessimismo del poeta sulla possibilita di risollevarsi. Cfr. Conte, pp. 112.

AUKOLS  dnANHootL

Crudele e sanguinario, subdolo predatore, il lupo era considerato presso tutti i popoli del
bacino mediterraneo nemico ancestrale dell’uomo e degli animali da lui ammansiti. La stessa
percezione negativa & presente nelle Sacre Scritture, sia nel Vecchio Testamento, dove la
menzione del lupo esprime la crudelta dei personaggi a cui di volta in volta & accostato (cfr.
Ezech. 22,27 per i capi e Soph. 3,3 per i giudici di Gerusalemme), sia nel Nuovo, dove la
bestia rappresenta quanti vogliono allontanare il popolo di Dio dal credo ortodosso:
I’appellativo di ‘Alkos’ ¢ infatti riferito ai falsi profeti (Matth. 7,15), ai falsi maestri (act.
20,29) e ai nemici della Chiesa (Matth. 10,16; Luc. 10,3). Sulla scia del testo biblico gli autori
cristiani si servono dell’animale come simbolo dei persecutori (Agost. enarr. psalm. 32,2; 2,9;
Ambr. expos. psalm. 128,6,16; Latt. div. inst. 5,23,4; Cassiodoro psalm. 43,12), del diavolo
(Massimo serm. 90,2; 19,1; Bas. hom. 23.4), dell’'uomo avido (Massimo serm. 18,3) e
soprattutto dell’eretico (Cromazio Matth. 35,4; Ilario Matth. 10,13; Ambr. expos. psalm.
115,6,16; Teodoro E. frag. 49 Matth. 7,15). Sull’argomento cfr. G. Bornkamm, \ikos,
ThWbBNT 1V, 1942, pp. 309-313; Ciccarese, Animali 11, pp. 83-97. Nei numerosi passi in cui
menziona il lupo (cfr. or. 2,9; 6,4; 33,15; carm. 11,1,11 vv. 695; 887; 1077; 11,1,12 v. 115;

11,1,30 v. 184; etc.), il Nazianzeno ricorre alla bestia in riferimento agli eretici, esplicitando
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chiaramente tale simbologia in or. 24,19 (...ToUs Bapels AUKOUsS ATOTEUTOUEVOS, TOUS
fnpevtds TOV ocuNaBar kal TOr MEewv) e 26,3 (...5édowka v Tous PBapels AUkous...
™y molpvmy omapdEwol AOyols ouvapmakTikols kal Biatots), quando I’autore identifica
nella parola I’arma usata dai lupi per dispersione del gregge. Come ho avuto modo di chiarire
supra, nota ai vv. 141 s., nel passo in esame, diversamente dall’usus scribendi del Cappadoce,
I’animale non va interpretato come riferimento specifico agli eretici, ma allude a tutti coloro
che danneggiano il popolo di Dio, categoria nella quale rientrano gli stessi vescovi. A

proposito dell’aggettivo dn\fpwv cfr. supra, nota al v. 45.

142 molpéat

Termine riferito ai vescovi, capi delle comunita cristiane; in particolare, in questo verso,
Gregorio fa riferimento a quei colleghi che si mostrarono ostili nei suoi confronti e cui allude
con la stessa terminologia in carm. 11,1,92 v. 9 mowpéowwr ol ¢Lhlotol ouvédpapov. La
designazione del capo, sovrano umano o divinita, come pastore era presente gia nel mondo
antico: in Mesopotamia era attributo comune dei re, mentre in Egitto era impiegato soprattutto
per gli dei, specie quelli dell’Aldila, raffigurati come mandriani che vegliano sul gregge.
L’immagine trova riscontro anche in Omero, che designa i sovrani come moLpéves Aa@v
(cfr. 11. 1,263; 2,105; 243; Od. 3,156; 469; etc.), e in Platone, che chiama pastori i reggitori
della polis, i quali cercano il bene dei sudditi come i mandriani quello del bestiame (cfr. res.
1,343b - 345e; 3,416a-b; 4,440d; leg. 5,735b-e). Cfr. J. Jeremias, moipny...,, ThAWbONT VI,
1959, 484-502, p. 485; sull’uso del sostantivo quale epiteto di Dio e di Cristo nelle Sacre
Scritture, cfr. supra, nota ai v. 141 s. Nel corpus gregoriano il sostantivo moiurjv, oltre a
designare vescovi e sacerdoti, capi delle comunita cristiane (carm. 11,1,12 vv. 81 e 747 o
11,1,23 v. 23, 11,1,30 v. 189 e I1,1,68 vv. 47, 59, 101), e attestato come epiteto di Cristo in
carm. 11,1,1 v. 629 e di Gregorio il Vecchio in carm. 11,1,45 v. 28 e epitaph. 59,2 (= Anth.
Pal. 8,17,2). Sui sinonimi impiegati dal Nazianzeno rimando a Tringali, p. 73, per vopels e

a Conte, pp. 226 s., per motpviov.

142-144

Alla stanchezza provocata dai continui dissidi che dovette fronteggiare, il Nazianzeno
aggiunge le sue precarie condizioni di salute quale causa dell’abbandono dell’officio
episcopale. Gregorio fa spesso mensione della malattia cronica di cui inizio a soffrire negli
anni costantinopolitani e nella quale ripiombo piu volte anche dopo il ritorno in Cappadocia.

Si descrive consumato nelle carni, stanco e affaticato, impossibilitato a compiere svariate
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attivita (cfr. ad esempio epist. 67,3; 68,1; 100,5; carm. 11,1,11 vv. 1442 s.; vv. 1745-1748;
11,1,12 vv. 139-141; 11,1,15 v. 15; 11,1,68 vv. 53 s. e molti altri passi raccolti da Conte, pp. 271
s.), provato al punto da redigere un testamento nella fine del maggio del 381. Si segnala, a
questo proposito, il contributo di C. Milovanovic, “Here I am a Breathing Corpse”: Did
Gregory of Nazianzus suffer from Leprosy?, ‘Analecta Bollandiana’ 2009, pp. 273-297,
secondo cui la malattia che colpi Gregorio va identifica con la lebbra. Per cio che concerne il
nostro carme, Pellegrino, p. 90, sottolinea come i versi in esame, pur veicolando un topos
tradizionale della poesia del Cappadoce, si distinguono per semplicita ed immediatezza: il
poeta sceglie di esprimere la sua fragile condizione fisica focalizzando 1’attenzione su un
particolare essenziale, la difficolta del respiro (v. 143 dvamveiw & ONyov TU), raggiungendo

I’effetto desiderato meglio che con una descrizione piu estesa.

142 s.
Il verso ritorna pressoché identico in epitaph. 86,3 (= Anth. Pal. 8,44,3) ék peléwv kéap

ETTTATO.

LENEWV... PLKVGIV

L’aggettivo pikvos € qui impiegato dal Cappadoce come attributo delle membra, presentate
come ‘rattrappite’, logore per la stanchezza e la fatica del periodo costantinopolitano.
L’avvizzimento del corpo € una componente caratteristica nelle descrizioni della miseria
fisica del Nazianzeno ed é presentato generalmente come conseguenza della vecchiaia: cfr. or.
36,6; carm. 11,1,11 v. 697 e, nello specifico, I1,1,1 v. 305 (= 11,2,7 v. 37), dove la descrizione
delle membra rattrappite ¢ preceduta dall’immagine del capo canuto. La menzione del corpo
avvizzito dall’eta ¢ impiegata dal Cappadoce anche in riferimento a Nonna in epitaph. 67,10
(= Anth. Pal. 8,26,10) e a un generico personaggio cui allude in carm. 11,1,32 v. 35, il quale,
un tempo forte e dedito ai banchetti e ai piaceri, si ritrova curvo e debole al sopraggiungere

della vecchiaia.

avamvelw &’ ONyov TL

La debolezza del respiro € resa con espressioni analoghe in carm. 11,1,11 v. 1338 (uikpd
mvéovTt) dove I’autore, come nel verso in esame, fa riferimento alla sua provata condizione
fisica e, in senso metaforico, in 11,1,45 wv. 139 s. (Bawov & éml +yains / dobua ¢épw) e
11,2,4 v. 148 (Bawov dvamvetovTes): negli ultimi carmi menzionati, infatti, la descrizione del
respiro flebile ¢ parte integrante dell’immagine della morte per il mondo, che identifica la

scelta della vita ascetica. Cfr. Moroni, Nicobulo, p. 249.
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144 TeLpopevos KAPATOLOL KAl aloX€EOLY NLETEPOLOLY

L’impiego del verbo Tetpw al participio nel significato di ‘essere sopraffato’ ¢ attestato gia
nella lingua omerica (Il. 6,85 e 386 s.; 9,301 s.; 11,283 e 800 s.); cfr. Chantraine,
Dictionnaire, s. v. Tale forma gode di numerose occorrenze anche nell’opera del Cappadoce,
dove é prevalentemente costruita con il dativo, come nel verso in oggetto: cfr. inoltre carm.
11,1,1v. 107; 1,1,17 v. 72; 11,1,45 v. 164; 11,1,46 v. 17; 11,2,1 v. 352.

145-163

Nei versi in questione il Cappadoce chiarisce quali siano i travagli e le turpitudini da cui ha
dichiarato di essere stato afflitto al v. 144: la scelta dell’aggettivo nuéTtepos per kdpaTos €
aloxos anticipa come i mali, cui il Nazianzeno allude, siano riferiti alla casta vescovile, di cui
lo stesso autore fa parte. La condanna si concentra su due fenomeni, introdotti dalla
correlazione di ot pév - ot &, rispettivamente ai vv. 145 e 151: la lotta per i seggi (vv. 145-
150) e le divisioni interne alla comunita (vv. 151-157), problematiche che 1’autore affronta in
una sequenza analoga a quella proposta in or. 42,21. La sezione si conclude ai vv. 158-163
con I’individuazione della causa del degrado morale dell’episcopato nella smania di potere €
ricchezza (épws... 86Ens keveris, 1| k™olos, W. 158 s.) e nell’invidia (¢pOévos aivéds,
TNKedavds, kakdxapTos, évaiolpov dlyos €xouvol, W. 159 s.). La vera natura dei vescovi,
in conflitto tra loro non per motivi teologici, ma per ostilita personali (v. 161), & celata sotto
mentite spoglie, come un lupo nascosto da sembianze ovine e I’amo camuffato dall’esca (vv.

162's.).

145-150

Le guerre intestine tra i vescovi sono generate dall’ambizione di ciascuno per la cattedra pit
prestigiosa: piu volte nel corpus gregoriano il seggio episcopale € menzionato come motivo di
contesa e di invidie tra i sacerdoti (vd. carm. 1,2,28 v. 98 6pévovs, ¢O6vov mdhalopa Kal
Tupawvidos), tanto che lo stesso Gregorio venne accusato dai nemici di ambire a incarichi
influenti e di aver rifiutato le cattedre vescovili, di Sasima prima e Nazianzo poi, perché sedi
troppo modeste (echi di tale polemica trovano riscontro in epist. 139,4; or. 33,13; 36,1; carm.
11,1,19 wv. 73 s.; 11,1,68 vv. 39-41). Nel carme in oggetto, come pure negli altri numerosi
passi in cui I’autore depreca la moAepos tepds interna alla Chiesa (cfr. ad esempio or. 22,13;
23,3; 25,9; carm. 11,1,15 vv. 35 s. e altri esempi raccolti in Trisoglio, Pastore, p. 102), la lotta

per il seggio e espressa attraverso la terminologia bellica: i vescovi rivali si affrontano in
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contesa (ofjpty éxovtes V. 145), gonfi di orgoglio (avtia xvpaivovtes v. 146), non si
risparmiano colpi a vicenda (vv. 146 s.), sono combattenti insaziabili (dTelpées... paxntal
v. 147) che celano il desiderio dello scontro dietro alla proclamazione fittizia della pace (v.
148). All’origine di tale scelta terminologica non ¢ da escludere il desiderio da parte
dell’autore di suscitare un effetto di contrasto rispetto al tradizionale impiego della metafora
militare, nella quale, ispirata a Eph. 6,14, si presentava il cristiano come guerriero di Cristo:

sull’argomento cfr. Ruether, p. 92.

145

In base alla mia interpretazione il pronome relativo &v in incipit del verso va riferito a
aloxeow TMueTéporowr div. 144 e non ai Aokot, menzionati a v. 141, come propone invece
Rebillard, p. 251, la quale traduce erroneamente ‘Of these wolves, there are some

contending...’.

OOKkwY lepav mépL Ofjply €xOVTES

La locuzione mépL orjpwv €xw, la cui fonte va riconosciuta in Hom. Od. 24,515, é impiegata
dal Cappadoce in un contesto analogo al nostro in carm. 11,1,10 v. 17, dove é riferita ai
contrasti tra vescovi. L’autore se ne serve anche in carm. 1,2,14 v. 16 per esprimere il conflitto
interiore che attanaglia la sua mente ed infine in 11,2,3 v. 131 per la battaglia ingaggiata dalle
belve in difesa della prole. Oltre che nell’opera di Gregorio la locuzione ¢ documentata anche
in Ps.- Hes. scut. 241 e Nonn. Dion. 35,147. Il Nazianzeno ricorre a perifrasi analoghe con lo
stesso valore di ‘guerreggiare’: mi riferisco a és 8Mjplv kaléw attestata in carm. 1,2,1 v. 359;
11,1,42 v. 15; 11,2,5 v. 250; mépt Ofjptv évelpw in 1,2,2 v. 516 e &1jpwv dyw incarm. 11,2,4 v.
17. Cfr. Zehles — Zamora, p. 230. Sul sostantivo orjpts, termine di origine omerica, impiegato
nell’Tliade e nell’Odissea esclusivamente all’accusativo (Hom. Il. 17,158), rimando alla
definizione proposta dal Cappadoce in carm. 1,1,3 vv. 82 s. &fjpts 8¢ didoTaots: 1) 8 €éml

NUow [ ometdel.

146 avtia kupaivovTes

L’atteggiamento superbo e tracotante dei vescovi € espresso attraverso una terminologia che
richiama la tempesta marina, in particolare 1’ingrossarsi delle onde. Il verbo kvpalvw infatti, il
cui significato proprio ¢ quello di ‘fluttuare’, ‘ondeggiare’, ¢ impiegato gia dagli antichi in
senso translato per indicare lo stato di irrequietezza generato da diversi sentimenti umani

(Aesch. sept. 443; Pind. frag. 123,4; Plat. leg. 930), metafora che accosta I’irrazionalita delle
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passioni al pericolo e all’instabilita propri del viaggio in mare. Anche il Nazianzeno si serve
del verbo in senso allegorico: mi riferisco in particolare al v. 159 di carm. 11,2,3 per indicare
I’azione del demonio che sconvolge come una tempesta la vita dell’'uomo (cfr. sul passo
Tringali, pp. 192 s.); or. 2,91 dove kvpaivw € riferito alla guerra interiore che le attrattive
terrene generano nell'uvomo e or. 25,17 e 33,6 dove ¢ attributo della folla irrazionale e

turbolenta. Cfr. Moroni, Nicobulo, p. 108.

147 dTelpées elol paxnTat

Espressione riferita ai vescovi, presentati come combattenti irriducibili. A proposito
dell’aggettivo dtelpr)s, esso risulta impiegato dal Cappadoce quasi sempre in senso
metaforico e con accezione negativa: € attestato infatti come attributo di Lucifero in carm.
1,1,7 v. 92, dello stomaco in 1,2,1 v. 43, del demonio in 11,1,1 v. 540 e dell’ ¥Bpts in 11,1,32 v.
46. Costituisce un’eccezione il v. 20 di carm. 1,1,7 v. 20 dove, riferito agli angeli, esprime
I’incorruttibilita delle creature di Dio nonostante la caduta di Lucifero: sui problemi di
interpretazione di questo passo vedi Moreschini-Sykes, p. 199. Nel corpus gregoriano il
termine é attestato anche nel significato letterale di ‘indistruttibile’, valore con cui & impiegato
in riferimento ai metalli gia in Omero (ll. 5,292), in carm. 11,2,3 v. 288: ...ola otdnpov

atelpéa Adbpros 16s.

148

Il verso si gioca tutto nella contrapposizione tra cio che i vescovi dichiarano pubblicamente, e
cioé propositi di pace e conciliazione (eiprvmy BodwvrTes) e le loro vera natura (é¢’ alpaTt
kudLowvTes). Il contrasto fuori — dentro, espresso dai due emistichi, introduce la tematica
della doppiezza, atteggiamento che I’autore condanna esplicitamente ai vv. 162 s. A proposito
dell’espressione €¢’ alpatt kudlowvrTes, I'impiego del verbo kudidw al participio e tipico
della poesia epica: cfr. Hom. Il. 2,578 (il personaggio in questione & Agamennone); 15,266 e
21,519 e in seguito Ps.-Hes. scut. 27; Apoll. Rhod. 1,174; 3,1261; Opp. Ap. Cyn. 1,315; etc.
Nel caso del Cappadoce il verbo, sempre al participio, é attestato in carm. 1,2,29 v. 141 in
riferimento alle donne truccate che si vantano paradossalmente della propria bruttezza. Cfr,

Zehles — Zamora, pp. 74 s.

149 s.
La critica alla lotta per i seggi e sugellata da un augurio ironico e pungente, a proposito del

quale Pellegrino, p. 46, riconosce al Nazianzeno «una punta di caustica comicita»,
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paragonabile ai supplizi danteschi. Richiamando 1’episodio biblico dei Getei (1 Sam 5,8-9),
che, sottratta I’arca dell’alleanza, vennero puniti da Dio con un flagello che li colpi nella parte
piu nascosta delle natiche, il Nazianzeno augura ai vescovi la stessa sorte. Secondo I’autore,
che gioca sul duplice significato del sostantivo €5pn, ‘seggio’ ma anche ‘deretano’, per coloro
che desiderano in maniera spasmodica sedersi sul trono episcopale, non esiste punizione piu

adatta di quella che colpisce proprio la parte del corpo che poggia sulla cattedra.

149 v ddelov

L’uso avverbiale del verbo 6deilw preceduto da ws per esprimere un augurio o un desiderio
ha matrice epica: cfr. Hom. Il. 11,30; Od. 1,217; 5,380; Apoll. Rhod. 3,773; Quint. Smyrn.
2,233; 3,464; etc. 1l Cappadoce ricorre frequentemente a tale locuzione, in prosa (cfr. or. 7,22;
23,13; 26,15; etc) e in poesia, dove é attestata sempre in incipit di verso (cfr. carm. 1,2,29 v.
99; I1,1,1 v. 260; 11,1,43 v. 25; 11,2,3 v. 193).

150 edpnecoav, édp’ €dpn

Per indicare la sede della pena augurata ai suoi avversari il Nazianzeno costruisce un gioco di
parole difficilmente riproducibile nella traduzione italiana. Esso ¢ creato dall’accostamento di
due termini corradicali, ’aggettivo €dpnels, forma poetica per €dpatos, ‘residente’,
‘collocato’, qui riferito a tiow, e €dpn, e dall’ambiguita legata alla duplice accezione di
quest’ultimo. II sostantivo €5pn infatti puo assumere sia il significato di ‘seggio’(cfr. Hom. Il.
8,162; Aesch. Eum. 855; Pr. 201), valenza con cui ricorre anche in Greg. Naz. epitaph.
119,41 [= Anth. Pal. 8,9,3]; carm. 11,1,2 v. 9 e I1,1,11 v. 1286 - sebbene il nostro autore
preferisca indicare la cattedra episcopale con altri sostantivi come 6povos, 6akos 0 kaBédpa
- sia quello di ‘deretano’ (uso attestato in Herodot. 2,87,2; Ippocr. affection. 5,22; Aristoph.
Thesmoph. 133; etc.); LSJ, s.v.

151-157

Dalla guerra tra vescovi per il seggio piu prestigioso la riflessione si sposta sulle gravi fratture
presenti nella Chiesa, conseguenza dei contrasti tra i capi: esse infatti sono tali da coinvolgere
non solo i pastori, ma, a partire da essi, I’intera comunita. L’autore menziona innanzitutto le
divisioni che sconvolgono 1’Oriente ¢ 1’Occidente (vv. 151 s.), probabile allusione allo scisma
di Antiochia, sorto appunto dalla contesa tra due candidati per il seggio episcopale della citta
ed estesosi fino a coinvolgere tutta la comunita religiosa, spaccata tra i sostenitori dell’uno o

dell’altro contendente: da una parte Melezio, appoggiato dagli orientali, dall’altra Paolino, per
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cui parteggiavano 1’Occidente e il vescovo di Alessandria. Sul tema vedi M. Simonetti,
Antiochia. Il1. Scisma, DPAC I, coll. 237 s. Partendo quindi da un problema attuale, lo scisma
antiocheno, cui Gregorio cerco invano di porre fine alla guida del concilio costantinopolitano,
’autore biasima la tendenza dei cristiani a dividersi in clan, ognuno dei quali fa riferimento a
una propria guida spirituale e da essa prende nome, dimenticando di guardare Cristo come
fondamento e unita della Chiesa (vv. 153-157). E questo il significato della citazione al v. 154
del nostro carme di | Cor. 1,12-13, passo in cui San Paolo rivolgendosi alla comunita di
Corinto condannava le divisioni interne. Il riferimento all’incarnazione di Gesu come pure
quello al suo sacrificio (XploTos 8¢ pdTny Mool mémapTat, V. 155) sono menzionati dal
Nazianzeno in modo provocatorio e polemico, per rimarcare la stoltezza di quanti seguono
altri esempi rispetto a Cristo, generando fazioni e conflittualita (Ov dmo papvapévwr kal

obvopa kat pobos dAhots, V. 153).

151 k\ovéovoLv

In continuita con la metafora bellica introdotta nei versi precedenti, il turbamento generato
dalla disputa antiochena & espresso attraverso il verbo k\ovéw, gia attestato nella letteratura
greca, in particolare nei poemi omerici, per indicare lo sconvolgimento e I’incalzare delle
schiere sul campo di battaglia. Le altre occorrenze della forma nell’opera del Cappadoce sono
costituite da carm. 1,2,14 v. 111, dove rappresenta il mare increspato dai venti (sul passo cfr.
Domiter, p. 231, che individua i paralleli in Hom. Il. 20,492; Pind. Pith. 9,47 f.), e in prosa da
or. 43,17 e 23 per indicare I’incalzare dialettico delle domande. Piu frequente I’attestazione
del sostantivo k\6vos, usato dal Nazianzeno con valore metaforico per indicare il tumulto
interiore generato dalle passioni (cfr. carm. 1,2,1 v. 36; 1,2,25 v. 118; 11,1,45 vv. 65 e 91;
11,21 v. 217) e in carm. I1,1,11 v. 337 lo scompiglio generato nella vita del poeta

dall’ordinazione sacerdotale voluta dal padre.

152 avtoNiny Te dlow Te

Rispetto all’uso consueto come formula stereotipata per indicare iperbolicamente un territorio
vastissimo (epitaph. 78,8 [= Anth. Pal. 8,36,3]; 1,2,1 v. 129; 11,1,1 v. 97 [= II,2,7 v. 44];
11,1,19 v. 21), nel carme in esame la locuzione va letta in senso proprio: il riferimento
all’Oriente e all’Occidente ¢ legato al coinvolgimento delle rispettive chiese nella questione
antiochena. Lo stesso avviene al v. 96 di carm. II,1,16 nel congedo dell’autore, uscito
sconfitto dal tentativo di sanare lo scisma durante il concilio constantinopolitano del 381:

xaipé pot, AvtoNn kai Stol papvduevatr. Gregorio mutua con buona probabilita la
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formula dagli oracoli sibillini, presso cui gode di numerosissime attestazioni: cfr. ad esempio
3,26; 8,321; 14,189 e, per la variante avtoNins dloews Te, 2,195 e 11,3.

Ocos & és adpkas ENnEev

La iunctura sembra essere una creazione gregoriana, dal momento che non é stata riscontrata
nessuna altra occorrenza precedente al passo in oggetto; essa, a quanto consta, non ricorre
neppure in un altro luogo dell’opera del Cappadoce. Non mancano pero tra gli autori cristiani
espressioni analoghe, costruite intorno al termine odpé€, che indicano I’incarnazione di Gesu:
cfr. ad esempio Ignazio epist. 1,7 &v capkl yevdpevos Oebds; Barn. epist. 5,10 A\0ev v
oapkt; Clem. Al. prot. 11,111,2 capkt €vdebeis; Orig. Heracl. 1 eixnpe odpka 6 XpLoTés;
Cels. 4,15 mj olola pévwv Noyos olovel oapE vyivetar; Athan. ar. 2,10 ©cos év capkl;
Greg. Nyss. Apoll. (11,1 p. 223,1) 6 ©eos €v ocapkl édbavepwdn; etc. Lampe, s.v. Dal
confronto tra queste formule e quella in esame e possibile notare che nelle prime il sostantivo
odpE € usato sempre al singolare, in quanto é riferito al corpo umano assunto da Cristo,
mentre nella iunctura gregoriana la parola e impiegata al plurale e va intesa piuttosto con il
significato di ‘vomini’. Affermare che ‘Dio ¢ finito tra gli uomini’ corrisponde pertanto a
un’espressione ironica, con cui si allude polemicamente a quegli individui, che le comunita

cristiane hanno assunto come guida e trattano alla stregua di dei.

154 Tlathos €épos, TléTpos € Teds, kelvouv 6€ T  ’ATONWS

Cfr. 1 Cor. 1,12 Méyw 8¢ ToUTO OTL €KaOTOS UL@Y Myel: €yw pév elpt Ilablov, Eyw
0€ 'ATONG, €yn 6€ Kndd, éyw 6¢ XpioTob. Nell’opera del Cappadoce la citazione di
questi versetti dell’epistola paolina non si limita al verso in esame; I’autore anzi riporta il
rimprovero di Paolo ai Corinzi ogniqualvolta affronta il problema della disunita e dei conflitti
all’interno della comunita religiosa. E il caso di carm. 11,1,11 vv. 679-683 ("Emelta Sewods
TOV éuav oldet Pbovos [ els Tlathov ENKOVTOV pe kaATON® Twa [ Tols PNTE
capkwbértas Muiv momoTe /| unT ékxéavrtas dipa  Tiplov mwdbous: [ AP’ Ov
kahoUped’, obxl Tol ceowkdTos | ols owdoveiTal mdvTa kal cvooeleTal), Versiin cui
Tuilier — Bady — Bernardi, pp. 163 s., leggono un’allusione ai contrasti generati nella piccola
comunita dell’ Anastasia dagli influssi dello scisma di Antiochia, situazione cui Gregorio si
riferisce, in termini analoghi, anche in or. 32,5 (ToUTé é&oTv & mOMNA elvar pépn Ty
ulav ExkkAnotav memownke, kal OLécTnoev, otk €ls €éva  Ilavhov, 7| Knodv, 7
ATONW, Ty TOv S€tva ¢uTeutThHy, | TOV OBelva TOTLOTHY: TONOUs O¢ dvédele
MMatlovs, kal ’Amolws, kal Kndds, dd’ dv dvti XpioTod kahotpeba, TO péya kal

kawvov Svopa, kal v elvar Aeydpebda). Diverso il contesto di or. 6,7 (obx &7t TTadlov,
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kol 'ATOMN®, kal Knod, imép v, kal ka® Ov 7§ duolwols, mdrtes 8¢ XpLoTol
veyovapev), nella quale I’invito a diventare tutti di Cristo nel rispetto della concordia e del
credo niceno ¢ rivolto ai monaci di Nazianzo con I’obiettivo di sanare il conflitto con
Gregorio il Vecchio. Agli esempi menzionati € opportuno aggiungere anche or. 26,15; 37,17 e
42,21, passi dedicati al motivo del nome cristiano (cfr. infra, nota al v. 157), in cui il testo

paolino non é citato testualmente, ma costituisce una sorta di ipotesto.

156 OU yap Aamo XpLoTolo KaheUpeda, ék pepdTLY &€

L’importanza del nome. L’unita della Chiesa ¢ rappresentata anche dalla denominazione
stessa dei suoi fedeli, ‘cristiani’: prendere nome da Cristo significa riconoscerlo come Messia
e come unica guida spirituale. Il Nazianzeno ribadisce spesso questo aspetto: cfr. or. 4,35
Tols &mwripovs Myw Xpiotol; 7,10 XploTiavor kal elvar kal oOvopdlecdar...; 14,15
Tt 8¢ Muets, ol TO Péya KAl Kalvov OVOPa KEKANpwHéVoL, TO KaleloBal Ao
XptoTob...; 43,21 d\ots pév obr d\at mpoonyoplat Twés elow, f| matpdbev 1
olkofev, &k TV Blov émmndevpdTov N mpdEewr: MUy 8¢ TO péya mpdypa Kal
dvopa, XploTiavols kal elvar kal dvoudlecbal... Per queste e altre occorrenze cfr. Crimi
— Kertsch, p. 326. L’allusione a Cristo nel modo di designare i fedeli rappresentava inoltre un
grandissimo e venerabile incentivo per la gloria, come se la potenza del Figlio si trasmettesse
attraverso il nome stesso. Per questo motivo, spiega il Nazianzeno in or. 4,76, Giuliano
I’ Apostata avrebbe tentato di limitare la forza della comunita cristiana imponendo ai membri
il nome ‘galilei’; sul passo e in particolare sull’origine filosofica del legame naturale tra res e
nomen, cfr. Lugaresi, Oratio IV, p. 337. Nel contesto del nostro carme il motivo del nome é
evocato in modo polemico: i tanti clan sorti all’interno della comunita religiosa fanno si che
non ci si possa piu chiamare ‘cristiani’, in quanto non si guarda piu a Cristo come unica guida
spirituale, ma si prenda nome dagli uomini, cioe da quanti sono a capo delle diverse fazioni.
La stessa riflessione trova riscontro nei numerosi passi citati supra, nota al v. 155, sempre
accompagnata al riferimento a | Cor. 1,12. In or. 26,15, invece, la perdita nel nome ‘cristiani’
e causata dalla condotta riprovevole dei vescovi, che mossi dall’ambizione e dal desiderio di
sopraffazione, non si comportano piu secondo gli insegnamenti di Cristo e quindi sono
giudicati indegni di portarne il nome: &u° v (rif. mpoedpla) kwduvetoper dvdpumwy

elvat, mapd Oecol yeyovdTes, kal TO péya kal kawwodv dmoaleiv dvoua.

157
Riprendendo I’argomentazione proposta da Paolo in | Cor. 1,13 (pepépiotar 6 XpltoTods; Un

ITatlos éoTavpwdn Umép Uuv...), il Nazianzeno ribadisce che Gesu deve essere 1'unico
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punto di riferimento per la comunita religiosa: e Cristo infatti, e non le altre guide spirituali
seguite dai fedeli, come I’ Apostolo stesso, Pietro o Cefa, ad essersi immolato sulla croce per
la salvezza dell’'umanita. Sull’importanza del sacrificio di Cristo, qui rievocato attraverso i
sostantivi xetpeoot e alpari, cfr. supra, nota ai vv. 32 s. L unione di kUidos con il verbo éxw
gode di svariati riscontri nella letteratura classica e in quella successiva; in particolare la
locuzione é impiegata in posizione clausolare, come nel verso in esame, in Ps.-Hes. scut. 339
e Simonid. epigr. 7,234. Per altre attestazioni nell’opera di Gregorio cfr. carm. 1,1,3 v. 89;
1,1,4v. 84;1,1,27 v. 34; 11,1,84 v. 5; 11,2,1 v. 218; 11,2,7 v. 60

158 ¢aéeoolv

Per I'uso del termine ¢dos con il significato di ‘occhio’ cft. supra, nota v. 85.

ETMXAVOEY NILETEPOLOLY

La stessa iuctura trova riscontro al v. 47 di carm. 11,2,3 €l Tt d6pols kal Batov émmyAvoev
NUeTépoLoLy, sempre in riferimento all’azione offuscatrice dell’invidia, che ha ottenebrato i
rapporti parentali dell’io loquens. Gregorio ricorre al verbo émaxA\lw anche in senso proprio,
per indicare il cielo oscurato dalla tempesta in carm. 1,2,14 v. 113, VW€ Apap kaTémavoe, TO

8" MfixAvoev Mépa xetpa; sul verso e sui problemi prosodici riscontrati cfr. Domiter, p. 233.

159 86&ns keveris

Accompagnata dall’aggettivo kevos che la qualifica come ‘vana’, la gloria, cui allude il
Nazianzeno, ha chiaramente un’accezione negativa: essa costituisce un riferimento al
successo terreno, al raggiungimento di onore e ammirazione da parte di altri uomini. In carm.
1,2,34 v. 97 (kevav & BpeEwv 1obL kevodoElav) Iautore fornisce una definizione piuttosto
generica della locuzione, illustrandone perd diverse sfumature in altri loci della sua
produzione. Gregorio la presenta come ostacolo alla virtu (or. 2,51) e radice della superbia
(or. 40,10), passione capace di insidiare anche le persone piu semplici (carm. 1,2,32 v. 9) e
riscontrata soprattutto tra i vescovi. A tal proposito é significativo il fatto che anche Giovanni
Crisostomo nel suo trattato Sul sacerdozio riconduca proprio alla vanagloria I’origine di molti
mali riscontrabili nella classe sacerdotale, presentando la violenza, I’invidia, I’ipocrisia, I’ira
tra membri del clero come fiere da essa alimentate (sac. 3,9). Ai quei vescovi mossi
unicamente dalla ricerca del vanto personale il Cappadoce contrappone Basilio, vescovo
esemplare, interessato ad essere e non all’immagine che offriva di sé agli altri (or. 43,60 ...

Bupol pev olk &8endn kal Ths keviis 86Ens, obd¢ Snuoctov kmplypatos... Elval
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vdp, ol dokelv, éomovdalev dpioTos). L’autore stesso dichiara di fuggire la vanagloria,
specie in riferimento alla sua attivita letteraria: in carm. 11,1,39 vv. 26 s. dichiara di non
scrivere per cercare consensi e il successo, ma soltanto per dare sfogo ai suoi travagli e alle

sue sofferenze attraverso i versi.

KTNHOLOS

Il termine, aggettivo di épws, allude all’interesse per le ricchezze e per i beni materiali che
anima fortemente i vescovi e li spinge spesso al conflitto. Nel contesto del nostro carme tale
riferimento & da interpretare in senso negativo, sebbene nella sua opera il Cappadoce affronti
diffusamente il tema della ricchezza, mettendone in luce diverse sfumature. Il Nazianzeno
denuncia il carattere transitorio e instabile dei possessi terreni (cfr. carm. 1,2,10 vv. 443-448;
1,2,16 wv. 9, 22-29; 11,1,34 A vv. 31 ss.), presentati come katpot Tatyvia, ‘gioco del
momento’ (epist. 204,6) o descritti attraverso I’'immagine di un fiume che scorre e su cui non
si puo far affidamento (or. 14,34; carm. 1,2,3 v. 92), contrapponendo ad essi il tesoro delle
virtu interiori (carm. 1,2,10 vv. 379 s.; 1,2,26 wv. 35 s.; 1,2,33 v. 25; 11,2,6 v. 10). Gregorio,
tuttavia, e come lui gli altri autori dei primi secoli del cristianesimo (cfr. M.G. Mara,
Ricchezza e poverta nel cristianesimo primitivo, Roma 1980, passim), non arriva mai a una
condanna netta delle ricchezze. Cio che viene biasimato non é il possesso di beni materiali,
ma [’eccessivo attaccamento ad essi. La critica alla ricchezze percid non raggiunge il tono
dell’apocalittica giudeo cristiana, né il rigore del cinismo: non ¢ necessario rinunciare
totalmente dei beni, ma servirsene con misura e controllo: cfr. Clem. Al. quis div. salv. 24,1
Alvacar kal Tov xpnudTtwv émimpocber elvatr; ®pdoov kal olk dmdyel oe XpLoToc
TS KToEws, O KUpltos oU ¢hovel. AN\’ Opdc oeauTor MTTWHEVor UM alTEr Kal
avaTpemopevor; “Ades, pigov, plomoov, amétaar, ¢iye; paed. 2,120,1-5; llario di
Poitier, Matth. 19,9 habere criminis non est, sed modus in habendo retinendus est... Ergo
nocenter magis habere quam illud ipsum habere fit crimen. Sul tema della ricchezza nel
Nazianzeno rimando alla monografia di B. Coulie, Les richesses dans [’oevre de Saint
Grégoire de Nazianze. Etude littéraire et historique, Louvain-la-Neuve 1985; cfr. inoltre

Piottante, Inni, p. 75 e la relativa bibliografia sull’argomento.

dO6vos alvos
Definita nel verso in esame come aivés, ‘terribile’, attributo con cui altrove e attestata
unicamente in Greg. Naz. carm. IL,1,19 v. 45, I’'invidia ¢ accompagnata nel v. 160 da due

aggettivi (Tnkedavos, kakdxapTos) e una perifrasi (vatoltpor diyos €xouvol), che mettono
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in luce diversi aspetti di questo vizio. Sulla $66vos come sentimento caratteristico dei vescovi

cfr. supra, nota al v. 80 ¢p6ovepot.

160 Tnkedavods

L’invidia ¢ corrosiva, in quanto consuma chi la prova. Questa idea, di cui si trova traccia
anche nelle Sacre Scritture (cfr. prov. 14,30 ...ons 8¢ 00Téwv kapdla aloBnTikn; sap. 6,23
olte pév ¢bdvw TeTnkHTA), € attestata gia negli autori antichi, latini e greci: cfr. Callim.
aet. frag. 1,8 Pfeiffer (= 1,8 Massimilla) ™klew] fimap émoTdpevov; Theocr. idyll. 5,12-13
T™ &, & kaké, kal TOk éETdkev / Baokalvwy; Lucr. 3,75 macerat invidia; Ovid. met. 2,807
S. ...gemit lentaque miserrima tabe / liquitur; Hor. epist. 1,2,57 invidus alterius macrescit
rebus opimis; Lucill. 76,2 6 ¢bovepos Aloppav €yyus 1dwv éTdkm; Nicarch. Anth. Pal.
7,285 Tkew dvbos émoTdpeva; cfr. L. Floridi, Lucillio, ‘Epigrammi’. Introduzione, testo
critico, traduzione e commento, Berlin — Boston, 2014, p. 372. Sulla scia di questa tradizione
Basilio di Cesarea, hom. 11,1 (PG 31,373,1-3) afferma che il potere corrosivo dell’invidia
verso il cuore che domina é piu forte di quello della ruggine sul ferro. Tale proprieta é
riconosciuta a ¢66vos anche da altri autori cristiani: cfr. ad esempio Greg. Nyss. de
beneficientia ¢06vwy &€ kal PBaokavig ThkovTat...(IX, p. 95, 1); beat. ...To0 dta $pO6VoU
éxtetnkoTos (VI 2, p. 158, 2 s.); Evagr. Pont. sent. virg. 28,1 ¢06vos ThkeL duxnyv...; loh.
Chrys. cons. 48,767,17; kdv ¢06vos Thkn; bapt. 49,363,35. Per quanto riguarda
I’attestazione del motivo nell’opera del Cappadoce cfr. or. 6,6; 32,27; carm. 1,2,2 v. 50 6 ¢
dO6vos dupata kot (= 11,2,1 vv. 119 s. Sppata koL 6 $O6vos); 1,2,8 v. 47 pO6vw b€
kel Tous kakous; 11,1,2 v. 19; 11,1,68 v. 9 e altri passi segnalati in Zehles — Zamora, p. 57.
Solo nel verso in esame I’aggettivo Tnkedavods risulta impiegato come attributo dell’invidia;
Gregorio se ne serve in altri passi in riferimento alle afflizioni (carm. 1,2,9A v. 27 = 11,1,22 v.
18), agli anni (1,2,29 vv. 137 s.) e alla malattia (11,1,50 v. 16).

KAKOXAPTOS

‘Lieta del male’. Attestato per la prima volta in Hes. op. 28 e 196, I’aggettivo ¢ impiegato dal
Nazianzeno anche in carm. 1,1,9 additamentum L v. 6 m\oUTos kakoxapTos; 1,2,9 A wv. 20
duapTds KkakdxapTos € 41 uopov... kaxdxaptov; 11,23 v. 12 mouny kakdyxapTos. E
probabile che nella stesura del nostro passo I’autore si sia ispirato alla iunctura esiodea
attestata in op. 196 ({fjlos...kakdxapTos), il cui significato & identico a quello del nostro
carme con I’unica variazione dell’impiego del sinonimo {fj\os per ¢B6vos. Sull’argomento

cfr. Tringali, p. 84. Per comprendere la definizione dell’invidia come kakdxapTos risultano
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interessanti le considerazioni di Vox, pp. 151 s., in merito all’esegesi dei vv. 47 s. del carm.
1,2,31, passo in cui il Cappadoce condanna come sconsiderato I’atteggiamento di chi si
rallegra del male e delle azioni peccaminose (Xmetide pév elvar dpiotos: ddpdvdave &’
olow dpltotor: [ kal kakiny Tépmew, Suokheés EoTl kAéos). Nell’analizzare la presenza
di questo motivo nell’opera del Nazianzeno, lo studioso ha sottolineato come tale
atteggiamento venga attribuito soprattutto agli invidiosi, che si compiacciono delle loro

calunnie e dei mali che tramite esse procurano agli altri.

évalotpor dlyos €xouol

La presentazione dell’invidia come un dolore meritato, «giusta tra le passioni» (cfr. or. 36,4
TV mabav SikardtaTor e carm. 11,1,68 v. 8 ¢66vw mabov Sikalw), € motivata dalla
proprieta corrosiva di tale sentimento: come si € gia precisato nell’analisi dell’aggettivo
Tnkedavos, tale vizio non si limita a colpire gli altri, ma logora in prima persona chi ne é
affetto. In riferimento a questa idea risulta significativa la similitudine proposta da Basilio
hom. 11,4 (PG 31,380,17-21), nella quale lo $66vos che si ritorce sull’invidioso ¢ paragonato
a dardi che, urtando qualcosa di duro, rimbalzano contro chi li ha scagliati. Sull’argomento
cfr. F. Trisoglio, La dottrina morale in S. Gregorio di Nazianzo, in Id., Contemporaneo, 93-
118, p. 101.

161 kal mpopaocts Tplds €oTL, TO &’ dTpekés, €xBos dmoToV

Gregorio si esprime similmente in carm. 11,1,11 v. 460 Juxal mpoddacts, TO &’ €oTv 1
dLhapxta. In entrambi i versi ’autore evidenzia il contrasto tra la motivazione dichiarata e
quella reale, ricorrendo a una precisa scelta terminologica — si pensi al significato del termine
mpodaaots e al valore con cui e impiegato gia da Polyb. 3,6-7 in contrasto con aiTia (cfr. al
riguardo P. Pédech, La méthode historique de Polybe, Paris 1964, pp. 80-93) -, e alla formula
TO &€ per introdurre la causa profonda: su tale uso della particella rimando a R.Kihner -
B.Gerth, Ausflihrliche Grammatik der griechischen Sprache, 11,1, Hannover 1963 [Hannover
1897-1903], p. 584.

162 s.

La doppiezza dei vescovi, che celano sotto mentite spoglie la loro natura malvagia, é
denunciata palesemente nel distico in esame, introdotto proprio dall’aggettivo dum\bos in
posizione incipitaria. In realta la condanna di tale atteggiamento puo essere a buon motivo

considerata una sorta di leitmotiv che, in forme e toni diversi, percorre tutto il carme: si pensi
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ad esempio al contenuto di v. 10 dépavéws xdokovTes €v dANOTplolol TPoowmoLs; VV. 81-
83 0Oomes  éplobevéwr  xBaparol, xBapaloiol  Novtes, [ audibeTor,  kaipoto
TOAUTPETTTOVU  BepdmovTes, | mouvNlimodes méTpnowy €eldopevol  xpoa pibw; V. 148
elpvnr Bodwrtes, €d’ dlpaTti kudlowrTes. Alla doppiezza, definita al v. 64 di carm.
1,2,34 Tob TpdTOU Kakoupyla, il Cappadoce riconosce origini maligne, tanto da menzionarla
tra le armi del diavolo (1,2,34 wv. 63 s.; 11,1,45 vv. 333-337). Agli occhi dell’autore I’ipocrisia
e caratteristica degli émiokomoL, come mostrano i numerosi richiami presenti in carm. 11,1,12:
cfr. v. 666-670 dumhotv  puTetels apmerdva, diooca 6¢ [ omelpelts: TO & Evdup’ €k
Svotv  Upacpévor: [ Ta & ody oOpolvyotvta ouluvyr Tibeis; 696 aloxpav pév olv
aloxtoTor 1) Tpomou mAdots. Al riguardo cfr. anche or. 42,22; 11,1,39 vv. 79 s.; 11,1,38 v.
75. Forse lautore allude agli stessi colleghi dell’episcopato quando lamenta tale
comportamento da parte degli amici in carm. 1,2,22 vw. 2 s. "Av &€ kal Aabpalols
dMyunaot, I Tout’ ob dopnTov... € 1,2,23 w. 1-3 Aewwov 17O Aomolv. "Av &€ kal A\umj
didos [ dvdpamodades. "Av 8¢ kal 6dk1 NdBpa, [ ws Onplades... A questi esempi negativi
I’autore contrappone la semplicita morale e spirituale del retto sacerdote di Cristo (cfr. 11,1,17
wv. 30-34 Mikpdv T, kal mapi\opev / 1O ToU Blov Tpaxd. / Kdketoe 8 ola; xpnoTd
pou, / kv N Mav kakd. / OU ydp Tis kdkel Stmhén: [ povn yap amhéTns), figura ideale
che sembra concretizzarsi in Gregorio il Vecchio (carm. 11,1,11 vv. 51 s”Hv pou mathp
kKalos Te kdyabos odpddpa, [ ynpatds, amlols Tov mpdmTov, oTdbun Blov) 0 in Melezio
(vv. 1514 s. dvnp eloeBéoTaTos, [ amiols, dTexvos Tov TpoOTOV, OG0l Yépwy).
Sull’argomento cfr. Conte, pp. 140 ss. A proposito dell’aggettivo dtmAbos, oltre che in senso
morale, esso risulta spesso impiegato in ambiente cristiano per indicare la duplice natura
dell’essere umano, ‘doppio’ in quanto costituito di carne e anima: cfr. Lampe, s.v. Lo stesso

Gregorio se ne serve con tale accezione in carm. 1,2,15 v. 149 &tmAéos €ljl.

6ls AUKoV dpdLKANIT TV,

L’immagine del lupo nascosto sotto le vesti di agnello ¢ ispirata alle parole di Gesu in Matth.
7,15 TlpooéxeTe ATO TGV PevdOTPOPNTHY, OLTLVES €pxOVTAl TPOS UUAS €V €vdlpaot
mpoBdTwy €éowbev &€ elow Nokou dpmayes. Gregorio se ne serve come paradigma
dell’inganno e dell’ambiguita morale anche al v. 38 di carm. 11,1,12 To kwdlov mdapeNde,
Tov Aukov PBAéme. Sull’argomento cfr. Meier, p. 80. Sulla simbologia del Aikos cfr. supra,
nota al v. 141. La stessa idea espressa dall’emistichio in esame ¢ resa dal Cappadoce

attraverso immagini analoghe, sempre legate al mondo animale: mi riferisco ad esempio a
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quella della scimmia (vd. carm. 1,2,27) o della volpe (cfr. carm. 11,1,17 v. 30; 11,1,39 v. 80 e

altri esempi riportati supra, nota al v. 81) camuffate da leone.

163 kal xalkos AOXOWV TLKPNY VETOSETTLY EBWONV.

Un simile riferimento al bronzo (qui xaAkés € metonimia per 1’amo) nascosto dall’esca ¢
causa della morte dei pesci e presente in carm. 11,1,1 vv. 55 s., passo in cui Gregorio allude ai
tranelli del demonio, che acculta le sue intenzioni sotto una parvenza buona. Nonostante la
diversita del contesto in entrambi i passi la metafora esprime 1’idea dell’inganno e del
pericolo celati dietro un’apparenza positiva. Secondo Frangeskou, pp. 18 s., 'origine di tale
allegoria va rintracciata in Hom. 1l. 24,82: nel passo, in cui la velocita con cui Iris scende
verso il fondo del mare per convocare Teti & paragonata a quella del peso che si univa al filo

da pesca, si fa riferimento all’amo come wunoTnowv ém’ i1x6loL kfjpa dépovoa.

TLKPNV... EBWONV

La stessa locuzione e impiegata anche in carm. I1,1,54 v. 8 in riferimento al frutto dell’albero
della vita, ‘cibo amaro’ per gli uomini. Il confronto tra le due attestazioni risulta
particolarmente interessante: come 1’esca ¢ amara per i pesci, perché li porta alla morte
celando il pericolo dietro il brumeggio, lo stesso si puo dire della mela colta da Adamo ed
Eva, causa per I'umanita della cacciata dal paradiso e dell’origine della morte spirituale (cfr.

gen. 3,6).

VeETOBECTLY

Impiegato inizialmente per indicare la progenie di animali pinnati (cfr. Hom. Od. 4,404), il
termine assume nella poesia tarda il significato di ‘pesce’: cfr. Callim. frag. 533 Pfeiffer
TOUAU  Bahacoalwy puvddTepol vemodwr; Nic. Alex. 468; 485; LSJ, s.v. Nell’opera del
Cappadoce ricorre sempre con questa valenza: cfr. carm. 1,1,24 v. 9; 1,2,2 v. 18 e 11,2,5 vv. 88
e 95.

164 s.

Al degrado morale dei capi si accompagna quello dei fedeli. Al v. 164 la collocazione in
successione dei sostantivi fynTipes e Aaos e I'impiego del verbo €omeTai, ‘segue’, in
riferimento al comportamento del popolo sottolineano il peso negativo del cattivo esempio dei
vescovi sulla folla, trascinata nel peccato da quanti invece dovrebbero costituire una guida
positiva. Su questa critica rivolta ai colleghi émiokotol, cfr. supra, nota ai vv. 112 s. La

cattiva condotta degli fyyntripes rappresenta un incentivo al peccato per la massa, dal
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momento che essa, come si afferma al v. 165, e gia per natura incline al male. La stessa idea &
espressa dal Nazianzeno anche in carm. 11,1,12 vv. 368-370 (MoAls yap dv Tis éx Blas
dLdaokd \wy [ veloeler €ls TO kpelaoov: el &’ éxol TUToV [ poxOnpdr, Hl\w. Pols katd
mpavots Tpéxwr) e 11,1,30 ai vv. 97-102 (Aaov &’ ddfow pépdens. I TL yap Eévov
TOO€E, | TOV 6vTa Tolwvy mpooTaT@V [ Tolald’ apaptdvewv; [ Moyls yap dv, nyyouvdévwy /
codpav, €lev kalot). Sulla predisposizione naturale dell’'uomo a compiere il male cfr. anche
or. 2,11 ev{H\wTov pév TU KAl TpoOXELpov Tpdypa T poxnpla, kal oldEV olTL
padlov, ws TO yevéohal kakov, kdv €l ) TOxoL Tpos TalTny Muds dyowv undels;
carm. 11,1,68 vv. 37 s. TloAUs ydp €oTwv €ls TO Xe€lpor O Opdpos, | kv pNdeVOs
kwotvTos...; 11,2,7 v. 154 s, (cfr. infra, nota v. 165). In generale sulla maggiore attrazione
esercitata dagli esempi negativi piuttosto che da quelli virtuosi cfr. or. 4,56, 23,1; carm. 1,2,29
v. 176 (Knecht, p. 99); 1,2,32 v. 12; 11,1,12 vv. 366 s. e 718-720; Meier, p. 112. Nonostante
’autore sia solito assolvere il popolo dalle sue colpe attribuendone la responsabilita a chi e al
comando, non manca neppure di biasimare 1’incapacita della massa di prendere posizione e di
formulare giudizi consapevoli piuttosto che lasciarsi abbindolare da vane attrattive: cfr. al

riguardo le riflessioni presenti in or. 8,1; 42,24; Oberhaus, p. 174.

165 mpogpoves és kakiny, kal MynThpos dveuvdev
Il verso ritorna pressoché identico in carm. 11,2,7 vv. 154 s. dove gli emistichi, distribuiti in
due versi, sono in ordine invertito rispetto al carme in esame: Ot mAéoves kakiovs, Kal

NynThpos dvevbev [ mpddpoves €ls Kkakinv...

166 - 183

Un disordine che riecheggia quello primordiale. Nei versi in esame il caos che regna
all’interno della Chiesa ¢ rappresentato attraverso la mescolanza tra elementi antitetici: aspetti
positivi e negativi, che richiederebbero una netta separazione, sono uniti gli uni agli altri, cosi
come dentro la comunita ecclesiastica convivono indistintamente retti uomini di Dio e vescovi
dissoluti ed impreparati. Il riferimento alla mancanza di Sidkpiols tra opposti apre e chiude
la sequenza dei versi, conferendo alla sezione una struttura circolare. Nei vv. 166-168 la
martellante anafora della negazione, in incipit e nella parte centrale dei versi, sottolinea
I’indistinzione tra bene e male, vecchiaia e gioventu, vita dedita a Dio e vita dissoluta. La
sequenza di immagini e sospesa ai vv. 169-174 dall’ironica constatazione, influenzata
probabilmente dalle delusioni personali dell’autore, che in tale caos 1’unica legge esistente ¢

quella che sancisce il successo dei malvagi. Con sarcasmo misto ad amarezza Gregorio esorta
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affinché costoro scalzino i giusti non solo nella vita terrena, ma anche in quella futura,
eliminando ogni forma di giustizia. | versi conclusivi, dal 175 al 183, ritornano,
amplificandolo, al tema del disordine. Racchiuse da locuzioni che esprimono il motivo della
reductio ad unum ("Ev &’ dpa mdvta mélou V. 175 e mdvta & dp’ dANANoLoL
meduppéva e€ls €v dyorto V. 181), coppie di opposti si mescolano indistintamente le une
alle altre, generando una situazione simile a quella dell’informe massa primordiale che

precedette I’opera creatrice di Dio.

166

Nel verso in esame I’antitesi kakos - dyabds € proposta dal Cappadoce come coppia di
opposti per eccellenza, senza che 1’autore alluda a una sua precisa teorizzazione di tali
principi. In altri luoghi della sua produzione letteraria il Nazianzeno sviluppa le categorie del
bene e del male applicandole in ambiti diversi. In campo teologico il sommo bene coincide
con Dio, totalita dell’essere secondo il pensiero platonico (avToayabov kal TNnyn
ayabobtnTos inor. 41,9; dxpa dyafdtns inor. 28,11; 38,9). Di conseguenza il male, essendo
al di fuori di Dio, non ha alcuna esistenza: mloTeve, un ototav e€lval Twa TobU kakob,
uiTe Baothetav... Mpétepov Epyor €lvat  ToUTo kal ToU wovnmpoU (or. 40,5).
Sull’argomento cfr. Moreschini, Gregorio, pp. 50 ss. In contesto morale il dualismo bene-
male si traduce nella contrapposizione tra virtt e malvagita (carm. 11,2,7 v. 211 Td\a & dp’
¢V peocdTw TE Kak@y dyabav Te TETUKTAL); pil in generale € presentato come buono
tutto cid che avvicina 'uvomo a Dio e come negativo quanto lo allontana, costituendo
un’attrattiva terrena. L’argomento ¢ ampliamente affrontato da F. Trisoglio, La dottrina
morale in S. Gregorio di Nazianzo, in Id., Contemporaneo, 93-118, pp. 94-104. Le categorie
kakos - dyabos sono poi applicate agli uomini, distinti in buoni e cattivi in base alla loro
condotta e alle scelte di vita personali. In riferimento a tale distinzione significativo il
racconto proposto dal Nazianzeno in carm. 1,2,29 vv. 189-206, in cui il rossore sulle guance
viene scelto da Dio come segno di riconoscimento: la vergogna infatti lascia traccia sulle gote
dei buoni, specie delle donne, mentre non compare nei malvagi; per un commento del passo,
vd. Knecht, pp. 100-103. Nonostante le evidenti differenze nel modo di condurre della vita
terrena, agli occhi del Nazianzeno buoni e cattivi godono ugualmente nell’amore
incondizionato di Dio (carm. 11,2,3 vv. 86 s.) e beneficano della salvezza portata da Cristo
(carm. 11,1,15 v. 39).

167
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La contrapposizione tra la vecchiaia, saggia perché dotata di esperienza, e la gioventu, stolta e
spesso irreverente, rappresenta un topos gia nella letteratura classica. Significativa al riguardo
¢ la spiegazione fornita in un passo di Giovanni Stobeo (IV,53,9), in cui I’autore, richiamando
il pensiero di Platone o di un filosofo seguace, attribuisce i comportamenti illeciti e irrazionali
della gioventu a spinte ingiuste e alla concupiscenza che insidiano 1’anima divina in questa
fase dell’esistenza umana; nella vecchiaia invece il corpo si spegne lentamente, prende il
sopravvento I’anima razionale e I'uomo raggiunge la saggezza. Nel corpus gregoriano il
binomio vecchiaia — gioventu é evocato in termini analoghi a quelli del verso in esame in
epist. 141,5; or. 2,72; carm. 1,2,2 vv. 339 s.; 11,2,5 vv. 8; 11,2,6 v. 56; cfr. Moroni, Nicobulo,
p. 200. Agli esempi proposti va aggiunto anche carm. 11,1,42 v. 2 dove giovinezza e vecchiaia
costituiscono una delle coppie antitetiche cui I’autore si appella prima di dar voce alla sua
afflizione. In questo caso tuttavia la contrapposizione sembra motivata unicamente dal fatto
che esse rappresentino due stagioni della vita differenti. Nella letteratura antica il contrasto
vecchiaia-gioventu non € menzionato sempre con accezione negativa, come avviene nel
carme in esame; piu spesso gli autori classici riconoscono alle due eta qualita e mansioni
differenti, ma tutt’altro che inconciliabili tra loro. Se la gioventu rappresenta 1’eta della forza
e della bellezza e la vecchiaia la stagione della maturita (Pind. frag. 199,1 s.; Eur. frag. 508
Nauck? [= 508 TrGF, V,1, p. 552]; Democrito frag. 68 B 294; Avristot. pol. 7,1329a 14-16),
entrambe le categorie sono chiamate, ciascuna con le sue peculiarita, a collaborare per il
benessere della societa: Hom. 1l. 4,318-325; Hes. frag. 321 West — Merkelbach; Xen. Hipp.
2,1. Sull’argomento cfr. R. Tosi, La tradizione proverbiale, in: AA.VV., Senectus. La
vecchiaia nel mondo classico. A cura di U. Mattioli, 11, Roma, Bologna 1995, 365-378, pp.
198 s.

MWUTAS TONNS

Il nesso allitterante, con ogni probabilita creazione gregoriana, trova attestazione solo in
questo passo. Convenzionale e comunque I’associazione richiamata dalla formula tra
vecchiaia e saggezza, di norma espressa dal Cappadoce attraverso I’accostamento dei termini
moALd € dpovnats: cfr. epist. 79,1 Emawvés Tov dyltov kal kowov Nuov maTtépd... THY
TANPN dpovnoews moldy, or. 10,2 yripas ¢povicews ed altri esempi raccolti da Moroni,
Nicobulo, p. 200. La concezione della senectus come eta del senno gode di numerose
occorrenze non solo nella letteratura classica (cfr. i passi riportati supra, nota al v. 167), ma
anche nei testi sacri, in particolare nel Vecchio Testamento (lob 12,12; 32,7; prov. 16,31;

Sirach 6,34; etc.). Se la vecchiaia e prevalentemente indicata con una valenza positiva, non €
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scevra neppure di aspre critiche, specie quando I’anziano si comporta in maniera
sconveniente: si pensi, ad esempio, ai numerosi vizi che la commedia antica, greca e romana,
attribuisce ai vecchi, o alle numerose massime che sottolineano come la canizie non sia
garanzia di saggezza: cfr. ad esempio Men. frag. 553,1 Koerte OUx al Tpixes mololor al
Neuvkal ¢povelv, AN\’ O Tpomos éviwv €oTl T ¢PvoeL yépwr; Plaut. Trinumm. 367 non
aetate verum ingenio apiscitur sapientiae; Varr. frag. 5 s. Biich sed neque vetulus canterius
quam novellus melior, nec canitudini comes virtus; Publilio Siro sent. 590 Ribbeck sensus
non aetas invenit sapientiam; Cic. senect. 18,62. Lo stesso concetto é presente anche nelle
Sacre Scritture: cfr. sap. 4,8-9. Per una trattazione piu completa dell’argomento rimando ai
numerosi contributi raccolti nei volumi AA.VV., Senectus. La vecchiaia nel mondo classico,
A cura di U. Mattioli, I Grecia e Il Roma, Bologna 1995. In particolare per la tematica della
vecchiaia nell’opera del Nazianzeno cfr. I. Camellini, Gregorio Nazianzeno, in AA. VV.
Senectus. La vecchiaia nell antichita ebraica e cristiana, a cura di U. Mattioli, 111 Ebraismo e

Cristianesimo, Bologna 2007, pp. 370-386.

ddpadéos veOTNTOS

Nella creazione della formula, di cui il passo in esame costituisce 1'unica attestazione, ¢
probabile che il Cappadoce si sia ispirato a Apoll. Rhod. 2,327 e 481, dove la menzione della
giovinezza, ve6Tns, ¢ accompagnata dall’avverbio ddpadéws. A proposito dell’aggettivo
adppadns, esso ha origine omerica ed € impiegato da Gregorio unicamente in poesia, come

sinonimo di kakos; cfr. Knecht, p. 102.

168

L’ultima coppia antitetica ¢ rappresentata da due scelte di vita radicalmente opposte:
I’esistenza consacrata totalmente a Dio e segnata dalla difficile e sofferta rinuncia al mondo
(Loyepot BuoéToro  Beovdéos) e quella schiava delle attrattive terrene e dei piaceri
(nalakoto). Il dualismo evocato nel verso é altrove rappresentato dal Cappadoce attraverso
I’immagine allegorica delle due vie, presente nelle culture greca e giudaica e recepita in un
secondo tempo dagli autori cristiani. La radicale differenza tra le scelte di vita che 1’'uomo puo
percorre € rappresentata da due strade con caratteristiche opposte: una stretta e faticosa,
destinata a condurre in alto quanti la intreprendono, gli asceti, e I’altra larga e di facile
percorrenza, che porta pero ad essere sempre piu vincolati alle attrattive terrene e lontani da
Dio. Per la presenza del motivo nel Nazianzeno cfr. carm. 1,2,1 vv. 466 ss.; 1,2,2 vwv. 33 ss.
I1,1,45 vv. 81 s. Sull’argomento cfr. W. Michaelis, 0665, ThAWbNT V, 1954, pp. 42-101; G.
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Menestrina, L immagine delle “due vie” nei Padri Apostolici, in G. Menestrina, Tra il Nuovo
Testamento e i Padri, Brescia 1995, pp- 57-74. In carm. 11,2,5 vv. 154-157 I’autore aggiunge
ai due estremi la possibilita di una via mediana, giusto compromesso tra le due
precedentemente esposte, percorsa da quanti pur rispettosi di Dio e del bene, non hanno la
forza di compiere una scelta radicale. Sullo schema delle tre vie e la sua rielaborazione ad

opera del Cappadoce, cfr. Moroni, Via, passim.

oV poyepot BLoTolo Beovdéos

L’aggettivo poyepds € attestato come attributo di Bios, sempre in riferimento all’esistenza
umana, anche in Max. Astrol. mepl kaTtapxav 5; Manetho Astr. 2,440; 3,420; Anth. graec.
9,500,4; etc. Nell’opera del Nazianzeno la locuzione non presenta altre occorrenze oltre al
carme in esame; si consideri tuttavia il verso 146 di carm. 1,2,2 M\te \nv poyepoiow
doar ¢péva ToUde PBlolo, In cui poyepds non é riferito direttamente alla vita, ma alle
vicende che in essa accadono e che provocano il turbamento dell’autore. Nel nostro carme €
definita ‘dolorosa’ I’esistenza consacrata alla fede (a proposito di 6eovdéos e della scelta di
tradurre il termine con la formula ‘dedicato a Dio’ cfr. supra, nota al v. 94). Tale
aggettivazione puo essere spiegata come un’allusione alle difficolta del percorso ascetico, che
comporta I'impegno ad abbandonare il mondo e tutto cid che ¢ carnale (numerosissime
nell’opera del Cappadoce le descrizioni di questa scelta di vita: cfr. carm. 11,1,12 wv. 54 ss.;
11,1,44 w. 5ss.; 11,1,45 wv. 126 ss.; 11,2,1 vv. 55 ss.; 11,2,5 vv. 144-153; Moroni, Nicobulo, p.
244). Non ¢ da escludere che I’autore faccia riferimento in senso piu specifico alle pratiche
penitenziali delle lamentazioni e del pianto, attraverso le quali si cercava la purificazione dal
peccato: oltre ai passi gia menzionati, cfr. or. 6,2 Sdkpua... Oprjvos €év SeNoeL AeTmTOS;
carm. I11,1,1 v. 279 ebxal Te oTovaxal Te oilat...; 11,1,12 v. 583 Sakplwv €Eounée

myats Tols omilovs; cfr. Zehles — Zamora, p. 231; Moroni, Nicobulo, p. 247.

169

La maggiore forza della malvagita rispetto alla virtu e alla bonta (cfr. i passi menzionati
supra, nota ai vv. 164 s. a proposito dell’attrattiva costituita dagli esempi negativi) ¢ espressa
nel verso come una sorta di massima, generalmente riconosciuta e accettata. Lo stesso avviene
in carm. 11,1,12 vv. 366 s. kakol vyiveofe, TouTO cuUvTOpWTATOV [ Kal Agov. ‘H 8¢
mpdéls loTaTtar vopos. Sul passo cfr. Knecht, p. 112, che richiama anche or. 2,11 TotTo

vdp €0TV O WAAOTA TAEOVEKTEL TNV KalokayabBlav 1) movnpld...

Els véupos éotl
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Il nesso, usato per lo piu in incipit di esametro, € impiegato dal Cappadoce anche in carm.
1,2,1 v. 366; 1,2,2 v. 594; 1,2,33 v. 134; 11,1,44 v. 19 e 11,2,4 v. 2. Cfr. Moroni, Nicobulo, p.
94. Espressioni analoghe sono attestate in carm. 1,1,3 v. 87 (v &¢ voénua) e 1,2,1 v. 38 (ev

TE vONUA).

Exew mAéoV

Frequente nell’opera del Nazianzeno la costruzione di €xw con mAéov con il significato di
‘prevalere’, ‘essere superiore’: tra i numerosissimi esempi cfr. or. 14,11; 16,19; 43,3; carm.

1,2,9Bv. 45;1,2,10v. 834; 1,2,29 v. 110; 11,1,1 v. 156; 11,1,50 v. 84; etc.

169 s.

In netto contrasto con il sarcasmo del verso precedente e di quelli successivi, nei quali il
Cappadoce auspica ironicamente il successo dei malvagi, nell’espressione in esame 1’autore
parla con sincerita, rivolgendo parole di condanna verso chi per primo ha permesso I’ingresso
nella gerarchia ecclestiastica a individui non idonei. Si tratta di una maledizione che rimane
generica ed imprecisata al lettore, dal momento che il Nazianzeno non fornisce ulteriori dati
che permettono di identificare con chiarezza il ketvos dvvp cui allude; neppure le parafrasi
antiche ci aiutano in questo senso. E plausibile che Gregorio faccia riferimento ai numerosi
casi, in cui non si erano rispettate le consuete norme di accesso all’episcopato (per una
disamina sulla regolare prassi in vigore nel IV secolo cfr. Spataru, pp. 109-123), in particolare
il requisito del battesimo, e maledica quindi non una persona precisa, storicamente
individuabile, ma un generico iniziatore, che per primo ha dato avvio a queste concessioni,

definite da Basilio ‘situazioni di disordine’ (epist. 120).

Qs dmoloLTo
La formula, impiegata dal Cappadoce per scagliare maledizioni, risulta attestata anche in or.
19,14; 36,4; carm. 1,2,2 v. 439 s. e 1,2,29 v. 275. Nel corpus gregoriano sono presenti anche
forme analoghe, come @s &lovto (cfr. carm. 1,2,10 v. 292; 11,1,11 vv. 406 S.) 0 OAoL6 pol
(carm. 1,2,4 vv. 7 ss.; 1,2,6 vv. 16 s.). Sull’origine di tali espressioni vd. Knecht, p. 122,
secondo cui questa maledizione, diventata poi una formula fissa e di diffusa attestazione, va
fatta risalire a Eur. Hipp. 407 ss. ... &s 6\otTo Taykdkws /[ fiTis mpos dvdpas TpEat’

atoxtvety Néxn / mpoh™n Oupaiovs.

170 a\Tpots
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L’aggettivo, qui impiegato nella forma sostantivata, sarebbe una ripresa da Callimaco: su
questa ipotesi cfr. Domiter, p. 135 e Marziali, p. 159 per ulteriori riferimenti bibliografici.
Attestato nel verso in oggetto con il valore di ‘scellerato’, ‘peccatore’, il termine ¢ scelto dal
Cappadoce probabilmente in virtu del significato di ‘colpevole verso gli Dei’, con cui risulta
attestato gia nei poemi omerici per designare colui che ha commesso atti sacrileghi e di
empieta: cfr. Hom. Il. 8,361; 23,595. Sull’origine della parola e la sua valenza semantica vd.
J. Dumortier, Le sens du péché chez les grecs au V™ siécle, ‘Mélanges de Science
Religieuse’ 16, 1959, 5-20, pp. 14-16.

171-174

Agli occhi del Nazianzeno la corruzione e il degrado morale sono tali da portare al definitivo
successo dei malvagi sui buoni, non solo nella vita terrena ma anche in quella futura. In linea
con il messaggio cristiano 1’autore ha spesso esortato i giusti a non aspettare in questo mondo
le ricompense per le loro fatiche e a confidare piuttosto nella futura gloria ultraterrena. A
proposito della teoria escatologica del Cappadoce, Moreschini, Filosofia, p. 85, sottolinea
come 1’autore eviti di fornire nella sua opera una rappresentazione concreta delle gioie e dei
premi destinati ai beati, limitandosi ad identificare la gloria eterna con la contemplazione di
Dio e la dannazione come una condizione definitiva di allontanamento dal Creatore (cfr. or.
16,9). Tornando ai versi in oggetto, ’amarezza di Gregorio lo porta a negare ironicamente ai
buoni qualsiasi possibilita di riscatto e di successo sul male: in una climax ascendente incita
affinche agli scellerati siano attribuiti il cosmo, Dio e perfino le ricompense che spettano ai
migliori negli ultimi giorni. La sofferenza patita sulla terra, accettata come mezzo attraverso
cui Dio educa gli uomini e li conduce alla stabilita dell’altra vita (carm. 11,1,1 vv. 564; 11,1,17
v. 40; 11,1,42 wv. 10-23; 11,2,5 vv. 46 s.) e come occasione di maggiore comunione con Cristo
(carm. 1,2,10 v. 736; 11,1,50 v. 50), appare ormai priva di significato. Ai buoni non restera che
soffrire inutilmente, senza alcuna consolazione neppure nella vita futura. La stessa amara
constatazione e espressa dal Cappadoce anche in carm. 11,1,12 vv. 49 s. Mndels moT’ €lm
Tols movotol TL mAéov [ évTetfer elvar. Tlailed’ bs dpovel Tdde; Meier, p. 81 vede nei

versi la ripresa di un motivo convenzionale, applicato al contesto storico di riferimento.
172 voTaTtiolow év fuaciy

La iunctura, gia attestata ai v. 61 s. in riferimento gli ultimi giorni della vita umana di Gesu

(cfr. supra, nota ai versi corrispondenti), € qui impiegata per richiamare il giudizio finale e la
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rivelazione di Cristo: ricorre con questa stessa valenza anche in carm. 1,1,5 v. 41; 1,1,8 v. 99;
11,1,1 v. 522; 11,2,5 v. 175 s; cfr. Moroni, Nicobulo, p. 255.

AvTLTANAVTA

Lezione sicuramente da preferire, su base stemmatica, a dvéitd avTa, errore tramandato dal
codice Lb ed ereditato da tutte le edizioni a stampa. Il termine, attestato anche in carm. 11,2,2
v. 11 in riferimento alle ricompense che Dio destina ai mortali (Tota oot pepdmecol Oeos
uéyas avrtitdavta), € neologismo del Cappadoce, che lo conia dal verbo dvtiTalavTelo,
‘mettere sul piatto della bilancia’. L’immagine richiamata ¢ quella del giudizio finale, in cui
viene pesato e posto sulla bilancia il comportamento degli uomini, affinché il Signore
attribuisca a ciascuno la giusta ricompensa. Per I’impiego di dvTiTalavTetw da parte del
Cappadoce cfr. or. 5,1; carm. 1,2,1 w. 651 ss.; 1,2,15 vv. 59 s.; I11,1,50 v. 112 e 11,2,3 wv. 216

s. Sull’immagine metaforica della bilancia, cfr. infra, nota al v. 217.

174 Alkn ¢vyas €évBev dméldol

La sfiducia sulla possibilita di avere giustizia é espressa dal Cappadoce attraverso un richiamo
al mito di Alkn, narrato da Arato di Soli, phaenom. 96-136. Secondo il racconto la fanciulla,
figlia di Astreo, fuggi dalla terra a causa della malvagita degli uomini, diventando in seguito
in cielo la costellazione della Vergine. Nel verso in esame il riferimento al mito rimane
abbastanza nascosto, limitato all’immagine della giustizia che abbandona esule la terra, senza
che vengano menzionati la causa di tale allontanamento e gli sviluppi successivi della
vicenda. Allusioni al racconto di Arato trovano riscontro anche in epigr. 87,3 s. (= Anth. Pal.
8,217,3 s.) ol vékves TOpBotor Tt péfopev; abbis dépbn / ws ém BowkTaoin yatav
adetoa Aikn, e in forma piu esplicita ai vv. 484 s. di carm. 1,2,2, dove la fuga di Dike viene
paragonata a quella della verginita, che, trascurata a causa delle molestiae nuptiarum, decide
di ritornare a Cristo: ITapfevikry &’ dmod oceto ¢uyas mpos XpioTov dvéNdoi, [ (s Te
Alkn TomdpolBe, Boos KTapévou dpoTripos; sul passo e sull’elaborazione del mito da parte

di Arato di Soli cfr. Zehles — Zamora, p. 221.

175 XpLoTos, BpoTods

L’accostamento dei due termini ¢ frequente nell’opera del Cappadoce, che lo impiega sia per
sottolineare la vicinanza di Cristo all’'umanita sia come vero e proprio titolo cristologico,
testimonianza della fusione nel Figlio della natura divina con quella umana: sull’argomento

cfr. supra, nota al v. 34. Nel verso in esame tuttavia la vicinanza di ©e6s con BpoTds
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assume una valenza diversa: nel caos descritto dal Nazianzeno, in cui coesistono in un’unica
unita elementi opposti, i due sostantivi costituiscono la prima coppia antitetica, in cui a Cristo,

inteso come divinita, viene contrapposto il genere umano.

N\Los, doTp
L’antitesi sole — stella, qui da interpretare come metonimie per il giorno e per la notte, e

proposta dal Cappadoce anche in or. 16,1 i\tov kpUmTecfal, kal doTépa Seikvvobal.

176 ¢ds, okoTOS

Sebbene il contesto permetta di interpretare la coppia ¢ws - ok6éTos come semplice
contrapposizione di elementi fisici opposti senza dover attribuire ad essa alcuna valenza
simbolica, la menzione stessa della luce e delle tenebre richiama inevitabilmente 1’uso
metaforico della Lichtsterminologie nell’opera del Nazianzeno: sull’argomento cfr. supra,
nota al v. 5. Se il vocabolo ¢as e riferito alla Trinita e alle singole Persone (cfr. carm. 1,1,3 v.
32;1,1,32v.5;1,2,1v. 15; 1I1,1,11 v. 297; 11,1,22 v. 1; 11,1,32 v. 56; 11,1,62 v. 2; 11,2,4 v. 88;
etc.) o agli essere celesti che circondano Dio (carm. 1,1,4 v. 47; 1,2,1 v. 18; 11,1,34 B v. 57,
11,1,38 w. 23 e 47; etc.), la tenebra di conseguenza, come suo opposto, esprime il manifestarsi
del male nelle sue molteplici sfaccettature (cfr. or. 2,91; 4,55; carm. 1,1,4 v. 41; 1,2,14 v.
96;11,1,12 v. 327; etc.) o, piu precisamente, nella figura di Lucifero (cfr. or. 6,13; 30,6; carm.
1,2,34 v. 7; 11,1,45 v. 335; etc.). Tra i numerosissimi passi in cui Gregorio ricorre alla
contrapposizione ¢as - ok6éTos (per un elenco di tali attestazioni cfr. Tasso, p. 177), sono
particolarmente significativi quelli in cui il contrasto e menzionato in riferimento al
comportamento dei vescovi e impiegato quindi nello stesso contesto polemico del nostro
carme: mi riferisco a carm. 1,2,33 w. 17-20 ('OpOarpdv elvar pn okdéTous TemAnopévov, /
U kal mpbedpol ToU kakoU darvowpeda. [ EL yap TO ¢ds ToloUTov, TO OKOTOS
mooov;) e 11,1,30 w. 133 s. (EL TaUta Alxvoir, kat TO ¢as, [ okdémel oL TO ok6HTOS) IN
cui ’autore, di fronte alla natura corrotta di quanti dovrebbero essere fonte di illuminazione

morale per i fedeli, si chiede con amaro sarcasmo, come possa essere la tenebra.

176 s.

Tra le coppie antitetiche proposte dal Cappadoce si inserisce anche il confronto tra I’angelo
buono e Lucifero prima (dyyehos €cON\os, ‘Ewodpdpos olkéTt Adumwv) e tra Pietro e
I’Iscariota poi (ITéTpw &’ Toa ¢éporto BeokTéHvos lokapldytns). Come ha notato Moroni,

Asceti, pp. 213-216, il ricorso a queste due antitesi, nella stessa successione, non € nuovo
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nell’opera poetica del Cappadoce. Se ne ha riscontro, infatti, anche in epigr. 22, carm. 1,2,1
vv. 680-683, 1,2,3 w. 47 s. e 1,2,6 w. 20-23, sebbene in tali occorrenze il Cappadoce non
sviluppi un confronto tra due singoli personaggi, come avviene nei versi in oggetto, bensi tra
ciascun traditore e il suo gruppo di origine: a Lucifero sono contrapposti gli angeli, a Giuda i
discepoli. Se nel nostro carme il confronto tra questi personaggi e i loro opposti serve
unicamente a costituire delle coppie antitetiche, nelle altre attestazioni le vicende di Lucifero
e Giuda, rispettivamente paradigma ultraterreno e umano del tradimento a Dio, sono
impiegate dal Nazianzeno come exempla del carattere personale del peccato, che macchia
soltanto chi lo compie: entrambi infatti, pur cadendo, non hanno coinvolto nell’errore gli altri
membri del loro gruppo. Si tratta di un aspetto particolarmente interessante per Gregorio, che
ha modo di servirsene per difendere la categoria degli asceti da accuse generate dal peccato
dei singoli o per sedare le resistenze di quanti erano scoraggiati nella scelta verginale dalla
possibilita di caduta di alcuni.

176 dyyelos €0ON\os, Ewodpdpos oUKETL NPTV
Oltre che nei passi menzionati supra, nota al v. 176 s., il confronto tra Lucifero e le altre
creature angeliche e attestato in or. 6,13. La iunctura dyyelos €éoO\os, creazione del

Nazianzeno, é attestata anche in carm. 1,1,8v. 62;1,1,36v.20e1,2,1v. 84.

Ewopopos olkéTL Adpmwy

Il riferimento a Lucifero costituisce 1’occasione per un gioco di parole. Per indicare I’angelo
traditore ’autore ricorre al termine ‘Ewoddpos, usato dagli antichi per indicare la stella del
mattino o quella vespertina (Ibyc. frag. 331 Page; Plat. Tim. 38d; Eudox. ars 5,3; Placit.
2,15,4; LSJ, s.v.), il cui significato letterale corrisponde a ‘colui che porta la luce’.
L’accostamento del sostantivo all’espressione olUkéTL Adumwvy crea pertanto un effetto
ossimorico, analogo a quello ottenuto dall’autore in or. 36,5 Obtos, kal Tov Ewoddpov
¢okoTLOE, KaTameobvTa O’ émapoiv. Per le numerossime allusioni al racconto di Is. 14,12-
15 nell’opera del Cappadoce, testimonianza del forte fascino esercitato dall’episodio biblico

sul nostro autore, rimando alle occorrenze registrate in Domiter, pp. 236 s.

177 BeokTévos lokapiwtns
Cfr. Matth. 26,14-16 e 47-49; Demoen, p. 348. Nei vari riferimenti alla figura dell’Iscariota
presenti all’interno della sua opera il Cappadoce accompagna la menzione del personaggio a

epiteti che alludono al tradimento di Cristo. Al termine 6eokTévos, attestato anche in epist.
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101,22, carm. 1,1,10 v. 11 e 1,2,34 v. 250 per indicare in generale i carnefici di Gesu, vanno
aggiunti xptotokTovos di carm. 1,2,1 w. 485 s., dovels ToU AeomodTov di carm. 1,2,6 v. 22
e, attributo piu frequente, mpod6tns di or. 4,68; 21,14; 36,5; carm. 1,2,3 v. 48. Cfr. al riguardo
Moroni, Asceti, pp. 215. Per un precedente richiamo a Giuda, in particolare all’esigua

ricompensa ottenuta dal tradimento, cfr. supra nota al v. 63.

178

Allusione all’ostilita tra Giudei e Samaritani, le cui origini sono narrate in Il Re 17,24-41,
Dopo la conquista del regno di Istraele da parte degli Assiri nel 721 a.C., una parte degli
Israeliti non fu deportata e ad essa si mescolarono altre popolazioni che i conquistatori
trasferirono nella regione. Dalla convivenza e dall’unione di questi popoli, diversi per
provenienza, cultura e religione, nacquero i Samaritani, da sempre oggetto di riprovazione per
gli Ebrei ortodossi di Gerusalemme sia per la loro discendenza mista sia per il sincretismo
religioso che li caratterizzava. La scisma tra le due comunita si accentuo nei secoli successivi,
quando i Samaritani riconobbero come sacri solo i cinque libri della Legge ed edificarono un
proprio centro di culto sul monte Garizim. Cio comporto I’esclusione dei Samaritani dal culto
gerosolimitano e una crescente ostilita con i Giudei, alimentata dal divieto di connubio e da
singole proibizioni, come quella di mangiare la stessa carne o bere dallo stesso bicchiere. Non
avendo comandamenti, erano ritenuti sospetti e degeneri e considerati alla pari dei pagani. Al
riguardo cfr. Parola del Signore: la Bibbia, traduzione interconfessionale in lingua corrente
per la lettura, Roma 2001, p. 1773. Dell'odio scambievole fra Samaritani e Giudei si hanno
tracce anche nei Vangeli: da parte dei Giudei Zapapitns € usato come sferzante insulto (loh.
8,48); la donna samaritana, a cui Gesu chiede da bere, si meraviglia che, in quanto Giudeo, le
rivolgesse la parola (lIoh. 4,5 ss.); a Gesu ¢ negato 1’alloggio da parte di Samaritani perché egli
era diretto verso 1’odiato tempio di Gerusalemme (Luc. 9,52-53); in una parabola che mirava a
presentare la vera essenza della carita (Luc. 10,30 ss.), Gesu, per reazione contro l'odio
tradizionale, assegna la parte di caritatevole benefattore a un samaritano. Sull’argomento cfr.
J. Jeremias, Xapdpeia, Xapapitns, Xapapitis, ThWbNT VII, 1964, pp. 87-94. Il
Nazianzeno allude all’ostilita tra le due comunita anche in or. 6,7 kal ‘lepovoaAnu kal
zapdpela mpos plav Ty dve “lepovocanp ouvvdyovtar e carm. 1,2,2 v. 419 Kal

20NUpoLS Zapdpetar dNTpoTdtTny lepotowy (Sul passo cfr. Zehles-Zamora, p. 185).
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Nel verso in esame la dinamica a binomi antitetici caratteristica di questa sezione del carme
sembra interrotta dalla presenza di un terzo elemento. Infatti alla contrapposizione di oro e
argento, binomio di cui Moroni, Nicobulo, p. 106 ha sottolineato la presenza gia nella
letteratura antica (cfr. Hom. 1l. 10,438; 17,52; Od. 10,45; Solon frag. 18,1 s. Gentili - Prato) e
nell’opera del Cappadoce (vd. carm. 1,2,10 v. 471; 11,1,1 v. 71; 11,1,11 v. 505; 11,2,4 v. 42,
etc.), si aggiunge il riferimento al ferro. Un confronto tra tre elementi anziché due puod essere
interpretato come una variatio dell’autore rispetto al resto dell’elenco. Tuttavia mi sembra una
soluzione piu probabile e adeguata al contesto quella di leggere nel verso una
contrapposizione tra il gruppo xpvoos - dpyvpos, elementi che hanno si un diverso valore, ma
sono entrambi pregiati, e oidénpos, materiale piu umile. In questo modo il verso risulta
coerente con i precedenti, proponendo un confronto tra due categorie opposte, metalli preziosi
e non. L’antitesi viene mantenuta anche interpretando i materiali menzionati come metonimia
per gli oggetti con essi prodotti: ai gioielli e ai beni di lusso ricavati dall’oro e dall’argento Si

contrappongono armi e utensili da lavoro fatti di ferro.

180 pdapyapos okpuoevTL ABw

La perla, considerata nell’antichita tra le pietre piu preziose e per questo spesso impiegata dal
Nazianzeno come attributo di Cristo (or. 17,7; 19,1; carm. 1,1,27 v. 18; 11,2,3 v. 273 s.; 11,2,7
v. 331), é contrapposta ad un sasso, la cui inferiorita e ulteriormente enfatizzata dall’aggettivo
Okpuoets ‘orribile’. 11 Cappadoce ¢ solito ricorrere al paragone tra pdpyapos e altre pietre
come titolo celebrativo, per enfatizzare ad esempio il valore della verginita (carm. 1,2,2 v.
655), elogiare Cledonio (carm. 11,2,1 v. 125) o celebrare la citta di Betlemme (epitaph. 63,1
[= Anth. Pal. 8,21,1]. La perla é infine menzionata in antitesi con il fango in or. 41,6 e carm.
11,1,38 v. 34, confronto ispirato probabilmente da Matth. 7,6; sull’argomento cfr. Piottante,
Inni, pp. 151 s. L’inarrivabile valore della perla trova riscontro anche in Matth. 13,45 s. dove,
immagine del regno dei cieli, € acquistata da un mercante a costo della vendita di tutti i suoi

beni.

mmyals 6 xapddpal
Un’immagine analoga ¢ attestata in or. 16,1 OU &éxopar myny opdooeabal, Kal

xelpappor dépeadal.

181 €ls €v dyoLto

Sull’impiego della locuzione nell’opera del Cappadoce cfr. supra, nota al v. 4.
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182 s.

La mescolanza tra elementi opposti, indistinti in un’unica massa informe e immagine della
confusione e del degrado morale in cui versa il clero, ¢ paragonata dall’autore al caos
primordiale che precedette I’ordinamento ad opera di Dio. Per un’analisi approfondita della
teoria cosmologica del Nazianzeno cfr. Richard, pp. 243 s.; in particolare sull’assimilazione
da parte dell’autore di antiche dottrine ormai consolidate nella filosofia classica cfr. M.
Kertsch, Bildersprache bei Gregor von Nazianz. Ein Beitrag zur spatantiken Rhetorik und
Popularphilosophie, Graz 1980%[1978], pp. 156 ss. e pp. 298 s. Diversi nell’opera del
Cappadoce gli accenni alla primitiva disarmonia dell’universo (cfr. epist. 92,1; or. 14,33;
18,3; carm. 1,1,32 vv. 10 ss.; etc. ) o vere e proprie sezioni cosmologiche, in cui é descritta la
trasformazione della materia indistinta in creato grazie all’azione del Logos: cfr. or. 38,10;
45,7; carm. 1,1,10 vv. 84-88; 1,2,1 vv. 58-63 e in particolare or. 2,81, dove la descrizione
dell’universo confuso e disordinato ¢ allegoria, come nel carme in esame, della crisi etica
della Chiesa. Significativo a questo riguardo ¢ anche il contenuto dell’orazione 32, in
particolare i paragrafi 8-12, nei quali il Nazianzeno, dopo aver elogiato ’ordine come

principio fondamentale del creato, ne fa regola costitutiva della Chiesa stessa.

AKOOOS... KOTUOV

L’accostamento di termini caratterizzati dalla radice kéop- costituisce un artificio stilistico
ampiamente convenzionale, funzionale in ambito cosmologico a contrapporre alla materia
informe dell’eta primordiale, I’'universo armonicamente ordinato dall’azione del Logos: cfr.
or. 45,15 els s dmapTa, kal TdEw, kal €ldos EpxeTal, kal kOopov T LY
dkoopta AapBdver; carm. 1,2,10 v. 87 kéopov Te TdEas ToUTov €€ dkooptas; 11,1,46 v.
14 twik’ dyxoopo UAns koéopov €fnke Noyw; Dio Chrys. or. 3,75 ol6év kwhleL... TdvTa
O0¢ ToUTOV TOV €UVeld] Kol pakdpiov koopov TNy aloxlotTny kal xalemoTdTny
akooptar ¢avijval. Per tali considerazioni e per le occorrenze citate cfr. Crimi — Kertsch, p.
212. Nel caso del nostro carme alla contrarieta di significato, generata dalla presenza 0 meno
dell’alpha privativo, si accompagna anche una differente funzione grammaticale dei termini:
dkoopos € aggettivo che qualifica come ‘confusa’ la mpoTokTLIOTOS VNN, Mmentre k6opos €
sostantivo con il valore di ‘cosmo’. Nell’opera del Cappadoce le parole in esame, cosi come 1
loro sinonimi (dtakTtos, dkoopta, elkoopos, elkooula, etc.), sono applicate anche alla
sfera morale per indicare cio che ¢ conforme all’insegnamento divino e ciod che invece non lo
e: cfr. ad esempio or. 32,8 dtafia &¢ kal dkoopia... év 8¢ Talis Puxals Tds auapTias

ékaltvoTounoev, 0 I'invito alla vergine di carm. 1,2,6 v. 30, oUd€v duoeldés, ovd’ dKoTLOV
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éxdépet. Cfr. al riguardo Baldoncini, p. 112; in particolare per I’aggettivo dkoopos, Palla -
Kertsch, p. 113.

TPWTOKTLOTOS VAN

Generalmente utilizzato nel greco classico con il significato di ‘bosco’ (cfr. Hom. Il. 2,455;
Herodot. 4,21; Eur. Bacch. 688; Thuc. 2,77,4 ss.; Theocr. idyll. 22,34 ss.; Apoll. Rhod.
1,1188.; etc.), il termine UAn & impiegato dagli autori cristiani per indicare la materia (cfr. Ign.
Rom. 6,2; Clem. Al. strom. 7,82,5; Bas. ascet. 2,1), talvolta concepita, con un’accezione
fortemente negativa, come regno del diavolo, in contrapposizione alla realta spirituale e
divina: cfr. Tat. or. 4; Orig. loh. 1,17; Syn. hymn. 3,90; etc. Cfr. Lampe, s.v. A proposito
dell’aggettivo mpwTOKTLOTOS, €sso non trova ulteriore riscontro nell’opera del Cappadoce;
tuttavia Richard, pp. 245 s., mette a confronto la locuzione attestata nel nostro carme con altre
di significato analogo (cfr. U\n mpovmooTdoa in or. 38,11; 44,4; 45,7; dpxéyovos UAn in Of.
29,9), con le quali I’autore indica la materia originaria, cui Dio conferira forma e ordine

nell’atto creativo.

183 wolvovoa

Ricorrendo al verbo &6tvw nel significato primario di ‘generare’, ‘dare alla luce’ con cui €
attestato a partire da Hom. Il. 11,269, il Cappadoce presenta la creazione del mondo come un
parto dalla materia informe. Come ha sottolineato Moroni, Nicobulo, pp. 167 s., sono
frequenti nell’opera gregoriana le occorrenze in cui il verbo ¢ impiegato metaforicamente:
puo designare una situazione di grande sofferenza, come si € gia visto supra, nota al v. 13, per
il sostantivo corrispondente ®dis, oppure in ambito maieutico indicare la nascita del sapere

nel discente per intervento del maestro.

184-197

In questi versi il Cappadoce propone una nuova sezione di exempla biblici: i racconti, tratti
dall’Antico Testamento, testimoniano 1’esigenza di distinguere con chiarezza i malvagi dai
virtuosi e di attribuire ad essi una differente posizione nella comunita, contenuti che
contrastano palesemente con lo scenario delineato nei versi precedenti (vv. 166-183), in cui la
Chiesa appare dominata dalla caotica mescolanza di bene e male. All’esempio negativo di
Moabiti e Ammoniti (vv. 184 s.), esclusi dal culto del Signore per la loro condotta
riprovevole, e dei Gabaoniti (vv. 186 s.), ridotti a servi da Giosue, viene contrapposto quello

luminoso della discendenza di Levi, i cui membri, ciascuno con un proprio ruolo, si
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occupavano del tabernacolo celeste (vv. 188-192). Radicalmente diversa la condizione dei
tempi presenti, in cui I’iniquita ha preso il posto della virtu, generando una situazione COSi
drammatica da non poter essere cantata neppure da un aedo yoéwv moAtUidpts (vv. 193-195).
La sezione si conclude con I'invito del Cappadoce ai colleghi, affinché interrompano tale

condotta e a tornino a servire Dio, seppur tardivamente (vv. 196 s.).

184 s.

Secondo le prescrizioni indicate in deut. 23,4-7 Moabiti e Ammoniti erano esclusi dal culto
del Signore, perché si erano dimostrati particolarmente ostili nei confronti degli Israeliti
durante I’esodo dall’Egitto. Nel nostro carme, come pure ai vv. 1737 s. di carm. 11,1,11 e in
or. 2,79, il Nazianzeno menziona questi popoli come esempio di quanti non sono giudicati
idonei a partecipare alla comunita cristiana, sottolineando la differenza tra il passato, in cui
agli indegni era precluso I’accesso alla Chiesa, ¢ il presente, in cui invece ¢ ammesso 0gni
sorta di sopruso. Un ulteriore riferimento a Moabiti e Ammoniti & presente anche in or. 42,18
dove sono assunti a simbolo dei discorsi malvagi e cavillosi sulla Trinita, che il Cappadoce,
nel suo addio all’assemblea costantinopolitana, esorta a tenere lontani dai fedeli perché

potrebbero inficiarne 1’ortodossia.

mos péyas

La locuzione, riferita nel verso in esame al tempio di Gerusalemme (con tale accezione vd.
anche carm. I1,1,1 v. 359 e I1,1,16 v. 68), é ricorrente negli epigrammi funebri dedicati a
Nonna come formula convenzionale per indicare la chiesa in cui la madre del Cappadoce
mori: cfr. epitaph. 95,2 (= Anth. Pal. 8,53,2) ék vnov peydlov ce mpods olpavov TpTaoe;
100,27 (= Anth. Pal. 8,70,1) Novv’ dmavioTapévn vnol peydlov 168  Eeume; 100,29 (=
Anth. Pal. 8,73,1) Ex vnob peydloto 6Olos péya Névw’' damavéoTn. A tali esempi si
aggiunga anche carm. 11,2,1 v. 213 in cui i monaci sono elogiati dal Cappadoce come vnot
peydioto Atbot, immagine allegorica che ne evidenzia la solidita morale e al tempo stesso

I’importanza per la comunita religiosa.

185 nuv

Termine di origine omerica, attestato nel verso in esame in riferimento al popolo d’Israele,
presentato come ‘buono’, ‘nobile’ o nella resa di Crimi in Gregorio Nazianzeno, Poesie 2, p.
110, ‘pacifico’. In qualita di aggettivo ¢ impiegato dal Cappadoce anche in carm. 1,2,1 v. 317

come titolo per Giosue: tale funzione di epiteto per un personaggio trova riscontro anche in
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Quint. Smyrn. 1,818 (Protesilao); 6,177 (Alesssandro); Eudoc. frag. 5,1,309 Ludwich
(Antimo); cfr. Sundermann, p. 78. Il Nazianzeno si serve del termine anche nella forma
sostantivata al neutro plurale, sempre in caso genitivo, con ’accezione di ‘beni’: mi riferisco a
carm. 1,2,1 vv. 11 e 11,1,1 v. 224, passi ispirati probabilmente alla locuzione omerica 6eot,
dwTrpes €dwv di Od. 8,325, nei quali sono definite ‘datrici di doni’ rispettivamente la

verginita e la mano dell’ Altissimo.

186 s.

Riferimento all’episodio di Giosu¢ e dei Gabaoniti, narrato in los. 9,3-27. | capi di Gabaon,
per impedire che gli Israeliti applicassero nei loro confronti la legge dello sterminio, prevista
da deut. 20,16-18 contro i popoli vicini, finsero di aver fatto un luogo viaggio e di provenire
da un paese lontano, stipulando un’alleanza con Israele. Scoperta la frode, Giosue risparmio
loro la vita, ma in cambio li rese tagliatori di legna e portatori d’acqua al servizio della
comunita, attivita considerate lavori servili. Analogamente alla vicenda dei Moabiti e degli
Ammoniti, ’esempio biblico testimonia come in passato a un comportamento scorretto
seguiva una punizione esemplare e adeguata, che delineava uno spartiacque chiaro tra bene e
male. L’episodio degli abitanti di Gabaon & menzionato dal Nazianzeno anche in or. 36,6: di
fronte all’indignazione di alcuni fedeli per le accuse che gli venivano rivolte, I’autore lamenta
sarcasticamente di godere di una considerazione inferiore anche a quella dei Gabaoniti, che a
causa della loro impurita obs old¢ els Evlokdmous kal LSpoddpovs old Tt TO Tvelua

TO dyLoV TOPAOEXETAL.

187 EvhodopTnyoioy

Il sostantivo, sinonimo per Evhoddpos, risulta essere un hapax del Cappadoce.

¢Eamddnoav

Il verbo, che nel verso in esame trova la sua unica occorrenza relativamente al corpus
gregoriano, e composto di dmadiokw e ha origine omerica. Piu frequente I’impiego da parte
del Nazianzeno della forma semplice, attestata in carm. 1,2,14 v. 24 (‘Hradev fis kpadins
Petdos eToLpoldyov); 1,2,2 v. 626 'Avdpdueor ¢uivnoe, kal Amadev Avdpods AKOV;
1,2,29 vv. 131 "Avdpoddrolo duTot ebxpoos dyhain / fmadev e 165 meibopal, ¢s moTe

Tavpov dvnp copos fmade Téxvn. Cfr. Domiter, p. 89.

188-192

195



In base alle indicazioni fornitegli da Dio, Mosé affido alla discendenza di Levi la
responsabilita della tenda contenente 1’arca della Alleanza e le tavole degli insegnamenti del
Signore, insieme alle relative mansioni culturali (num. 3,6-10). Tra i Leviti, nello specifico, i
discendenti di Aronne costituivano la classe sacerdotale, mentre il resto della tribu aiutava i
ministri nel culto sacrificale o esercitava nel tempio varie funzioni subordinate; &
probabilmente a questa distinzione nei compiti che il Nazianzeno allude ai vv. 191 s. quando
afferma "ANos ydp T d\olowr dvip xépas elxov ém €pyols, [ dooa T’ Eny vmoio
kal éxkTobev éykovéovTes. Alla discendenza di Levi e alla sua santita il Cappadoce fa
riferimento, in modo analogo ai versi in esame, anche in or. 32,17 e 45,11. Cfr. anche carm.
1,2,10 v. 506, in cui Gregorio menziona i Leviti tra gli uomini che hanno disprezzato le realta

terrene, scegliendo Cristo come unico possesso.

189 2knviis... émoupaving

Nel testo sacro ‘tabernacolo celeste’ € il nome che viene dato al misterioso archetipo mostrato
da Dio a Mosé sul monte Sinai: in base a questo modello e alle precise indicazioni del Signore
gli Ebrei riprodussero un santuario trasportabile, sede del culto durante I’esodo nel deserto e
simbolo della presenza del Signore in mezzo al suo popolo: cfr. exod. 26, 1-37; 36,8-38;
Hebr. 8,5. Come ha sottolineato W. Michaelis (vd. Id. oknuv..., ThRWbNT VII, 1964, pp. 368-
397), quando il termine oknvr € impiegato in riferimento alla dimora celeste di Jahve, tale
immagine va interpretata come un modo di esprimersi figurato e poetico: «non si presuppone
cio¢ che Dio in cielo dimori in una specie di tabernacolo, in una tenda, ma che v’¢ stato in
cielo un modello per il tabernacolo terreno». Nel verso in esame il contesto in cui
I’espressione ¢ inserita, suggerisce che essa non indichi il modello divino mostrato a Mose,
quanto il santuario mobile realizzato dagli Ebrei, costituito da due tende collegate: la prima
interna & chiamata ‘luogo santissimo’ e custodiva I’arca dell’ Alleanza ¢ le tavole della legge,
mentre quella esterna, ‘luogo santo’, conteneva il candeliere a sette bracci e la tavola dei pani.
Sull’argomento cfr. Parola del Signore: la Bibbia, traduzione interconfessionale in lingua
corrente per la lettura, Roma 2001, p. 165. Di conseguenza nel nostro caso 1’aggettivo
ovpdrios, ‘celeste’, non allude alla posizione del tabernacolo, ma alla sua funzione cultuale in
quanto luogo di incontro con Dio. Nell’opera del Cappadoce la locuzione in esame presenta
altre due attestazioni, dove e sempre impiegata con valore allegorico: in carm. 11,1,1 vv. 197
s. il tabernacolo celeste ¢ metafora dell’elevazione spirituale a Dio (oknviis O€ pe kplifse
nuxotow [ olpavins; sul passo cfr. Bénin, p. 633), mentre in or. 4530 € immagine

dell’approdo ultraterreno (...kal dexOeinuev Tails ovpavials oknuais).
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190 6pot

Nelle sue occorrenze nel corpus gregoriano il termine € caratterizzato dalla stessa polisemia
con cui ricorre nel greco classico: ¢ impiegato dal Cappadoce nell’accezione di ‘limite’,
spaziale (carm. 1,2,34 v. 10) e di un oggetto astratto (or. 2,49; 6,6; 7,4; 22,4; carm. 1,2,10 v.
476), o nel significato di ‘definizione’ (or. 30,20; 38,13). Nel verso in esame il Nazianzeno
ricorre a 6pos nel senso di ‘regola’, con cui ¢ attestato in or. 2,54; 4,123 e carm. 1,2,34 v. 181,
a sottolineare come in materia religiosa i Leviti agivano nel rispetto di precise norme, che
interessavano i sacrifici, i luoghi e Iattivita: si noti la climax generata dalla successione dei
genitivi Ouéwr, oldeos e movolo, in cui i termini sono ordinati da quello di significato piu

specifico al piu generico.

TOVOLO

Il sostantivo € di norma impiegato dal Cappadoce con valenza negativa per indicare i travagli
sofferti dall’'uomo (cfr. carm. 1,2,2 v. 151 e 1,2,10 v. 141 dove si fa riferimento alle fatiche
della vita ascetica) e dall’autore stesso (in particolare durante I'ufficio episcopale, cfr. or.
4,35; carm. 11,1,12 v. 139; 11,1,30 v. 126; 11,1,37 v. 2; etc.). Per tali occorrenze del termine nel
corpus gregoriano vd. Conte, p. 189. Diversamente dall’usus scribendi del Nazianzeno il
termine va qui inteso genericamente come ‘opera’, ‘lavoro’, significato attestato anche nel
greco pagano (cfr. Hom. Od. 11,54; Soph. Phil. 864); nel verso in esame infatti allude alle

varie attivita svolte in ambito religioso e cultuale, delle cui norme i Leviti erano garanti.

193s.

Nel distico in esame la differenza tra la valorizzazione e la tutela della virtu testimoniate dalle
Sacre Scritture ed il comportamento immorale della moderna casta sacerdotale & espressa
attraverso I’antitesi, basata sulla contrapposizione incipitaria tra keivotr ed mueis e su quella
tra dpetris e kakin. In particolare il modulo keivor - Tfuets e impiegato dal Cappadoce
anche in or. 40,37 (AN’ ékeivol pév ToloUTOL, KAl OUTWS EXOVTES™ Tuels &€
dwTlonper €autols ¢us yrooews: €oTal 8¢ ToUTo...) € carm. 1,2,29 w. 263 s. (Ketvat
Kal OKLpT@eEV dvaldéa kal yelowev, Huiv 8’ old’ dpdav paxAddas €oTl Oéuis). Tale
costruzione potrebbe essere interpretata come una delle numerosissime forme di priamel
presenti nell’opera del nostro autore: tra le formule piu frequenti si ricordano dA\ov pév -
¢yn &€ (cfr. epist. 10; 231; carm. 1,2,10 vv. 447 e 456; 11,1,2 v. 119; 11,1,89 v. 34), d\\ot -
avtap éyw (cfr. epigr. 1; carm. 1,2,1v. 563; 11,2,1 v. 71; 11,1,45 v. 129; 11,1,89 v. 1; 11,1,87 v.
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5; 11,2,7 v. 7) cosi come la correlazione ot pév - éyw &¢. Per un’analisi piu dettagliata
dell’impiego di questa figura retorica da parte del Nazianzeno cfr. Costanza, passim; Crimi —
Kertsch, p. 278; Bacci, p. 81. Nel nostro caso tuttavia & palese una certa distanza tra i versi in
oggetto e I’applicazione tradizionale di questo stilema: manca la successione anaforica tra
diverse opzioni, in quanto la contrapposizione proposta € limitata a due uniche posizioni;
nella conclusione del confronto, inoltre, non viene esplicitata la scelta migliore tra quelle
proposte, si ha bensi un peggioramento rispetto al contenuto espresso precedentemente, dal
momento che la condizione del Nazianzeno e dei suoi colleghi € presentata come decadimento
rispetto alla realta dei personaggi biblici. In base a queste osservazioni ho ritenuto piu

opportuno non parlare di priamel, ma interpretare il distico come una costruzione antitetica.

194 yépa Ohkapev

L’unione di yépa con il verbo Ti6nut per ‘dare doni’ e quindi ‘recare omaggio’ trova la sua
prima attestazione in Hom. Il. 20,182, o0 Tou Tolvekd vye Illplapos vyépas €év xepl
fnoeL, passo che potrebbe aver influenzato il Cappadoce. Altre occorrenze sono rappresentate
da Alc. frag. 309 70 yap 6éwv t6TaTt Vppe Aaxévtwy tadutov OMoel yépas e Phil. lud.
virt. 102 yeveav pev Y d¢d’ dalpatos kal maTplda kol €6n kAl lepa  Kal
apLdpbpaTta Bedv yépa Te kal Tipas dmoledolmoTas. Cfr. anche hymn. Hom. 4,129
Téheov 8¢ yépas mpooébnkev ékdoT). Per altre attestazioni del sostantivo yépa nell’opera

dell’autore cfr. Crimi - Kertsch, p. 225.

o BavdToLo

Come é gia stato sottolineato in Crimi — Kertsch, p. 225, formule d’interiezione caratterizzate
dal genitivo in funzione esclamativa sono frequenti nell’opera del Nazianzeno: cfr. ad
esempio or. 8,14, capitolo che ne e totalmente intessuto; 14,12 & ToU mdbovs; 18,29 & Tov
fatpaTtos; 23,3 & Ths avBadelas N Ths mappnolas; etc. In particolare 1’espressione in
esame trova riscontro in epitaph. 10,4 (= Anth. Pal. 8,89,4); 99,3 (= Anth. Pal. 8,58,3); carm.
1,2,31 v. 3; cfr. anche Charit 6,2,10; Greg. Nyss. In sanctum Ephraim "Q molvupvriTov kal
{MAwTris amodnutas. ™ Q BavdTtov Sakplwy pr deopévov (PG 46, 848, 42). L’origine di
tale formula pud essere individuata nelle numerose esclamazioni rivolte a 6OavdTos,
caratteristiche soprattutto del linguaggio tragico (cfr. Aesch. frag. 255 Radt [= TrGF, lll, p.
358]; Soph. Aiax 854; Phil. 797) e presenti anche nella Bibbia (Os. 13,14 TTov 1) 8ikn ocov,

fdvaTe; | Cor. 15,55 TTov cov, 6dvaTte, TO vikos; Ilob cov, 6dvaTte, TO kévTpov).
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195 Tis Tdde BpnMoeLe yowv TONUISPLS AOLBOS;

Il verso, espressione della preoccupazione del Nazianzeno, ricorre identico in carm. 11,2,3 v.
50 dove testimonia il disappunto dell’autore per i dissidi tra Vitaliano, destinatario del
componimento, ed i suoi figli. E significativo che in entrambi i passi il verso sia inserito
vicino a una sezione dedicata ad exempla: nel caso del nostro carme funge da conclusione a
versi che ricordano gli eventi dell’ Antico Testamento, mentre in 11,2,3 introduce quattro storie
mitologiche con chiaro valore apotropaico rispetto alla situazione vissuta da Vitaliano.

Sull’argomento cfr. Tringali, p. 114.

BpnroeLe

Come ha gia sottolineato Tringali, p. 114, I’intonazione di lamenti funebri da parte degli aedi
costituisce un’attivita meno frequente rispetto alla celebrazione delle gesta eroiche, ma di cui
si trovano riscontri gia nei poemi omerici: la studiosa cita, in particolare, il caso di Hom. Il.
24,720-22, passo in cui sono menzionati i cantori Oprvwr éEdpxovs nel momento dei funerali
di Ettore; sul passo cfr. S. Grandolini, Canti e aedi nei poemi omerici, Pisa 1996, pp. 69 s.
Un’ulteriore testimonianza di tale attivita ¢ presente in Hes. frag. 305 West — Merkelbach

aotdol... OpnrotoLv.

YOowv

Parola poetica per ‘gemito’, ‘lamento’, spesso accostato dagli autori tragici a termini che
richiamano lo stesso campo sematico. Nel verso in esame, ad esempio, € attestato in unione
con il verbo 6pnréw, iunctura presente anche in Aesch. frag. 291 Radt [= TrGF, IlI, p. 389]
Bpnvet &€ yoéov TOV dndoviov; per espressioni analoghe si rimanda agli esempi menzionati
da Tringali, p. 115. Frequente anche il collegamento con &dkpva, che trova riscontro, per
esempio, in Eur. Or. 320 &dkpuot kal vyéois; Suppl. 977 s. yéoior & Opbpevopéva /
ddkpuol voTepor del mémiwv; Troad. 315 s. éml ddkpuot kal / yborou ; Iph. Taur. 860
mapa 8¢ Bwpov fv Sdkpua kal ool e nell’opera del Cappadoce carm. 1,2,28 v. 125 &v

véots kat ddkpuvorv. Cfr. Oberhaus, p. 114.

TONULOPLS  AOLBOS

La iunctura trova riscontro anche in Theocr. idyll. 15,97 e Anth. Pal. 15,39,1, passi in cui €
posta in clausola come nel nostro carme. A tali occorrenze, gia segnalate da Tringali, p. 115,
si aggiungano anche quelle in cui I’aggettivo ¢ impiegato nella forma semplice (opts: cfr.
Choeril frag. 2,1 Bernabé; Greg. Naz. carm. 1,2,29 wv. 145 s. ..18pis dowdis / 18pwv

aotdootvms...; 11,2,3 vw. 198 s. ...16pts / doldiis...
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196 2 xéabe, dilot
Espressione esortativa di origine omerica, ripresa da 1l. 22,416 e Od. 2,70, e attestata anche in

Maxim. Dialexeis 35, 7¢c oxéobe, didol, kal P’ olov édoate, kndOLeVOV Tep.

aTacaAin

Attestato a partire dai poemi omerici per indicare un peccato scaturito dalla presunzione e
dall’incoscienza (Hom. Il. 22,104; Od. 1,7; 21,146; Hes. theog. 209 s.; Theocr. idyll. 7,79), il
sostantivo ha subito nella letteratura successiva una generalizzazione del significato fino a
indicare qualsiasi forma di ‘malvagita’ (Herodot. 2,111; Quint. Smyrn. 10,424); cfr. LSJ, s.v.
Nel verso in esame I’autore sembra recuperare il valore originario di dTac6aMia, servendosi
del termine in riferimento al peccato di ¥Bpts nei confronti del Dio cristiano, di cui si sono
macchiati i vescovi: lo stesso avviene in carm. 1,2,1 v. 119 (dove e applicato alla colpa di
Adamo) e I1,2,1 v. 347 (allusione ad Eva).

197 elayéeoaot...0uniais

lunctura documentata, sempre al dativo plurale, anche in Apoll. Rhod. 1,1140; Gal. De
antidotis. 14,42; Andomach. frag. 173; Nonn. par. 4,91. Il Cappadoce ricorre alla variante
caratterizzata dall’impiego di 6voia in luogo di 6un\y in carm. 1,2,17 wv. 13 s. s Aaoto
dépwr kpdTos, €vayéeool | kal peydiats Ouotairs XpioTov dyel xboviots e 11,1,1 v.
417 "H 6uvolats «kabBapfiot kat elayéeool yépnpav. Sulla purezza come condizione

necessaria per avvicinarsi a Dio e compiere attivita religiose cfr. supra, nota ai vv. 116-138.

198-217

Epilogo. Concludendo il suo discorso il Nazianzeno prospetta ai destinatari del carme due
possibilita (E1 pev... el &¢..., v. 198): accogliere le sue parole, arrecando beneficio a tutta la
comunita (v. 198), o lasciarle inascoltate, ipotesi che sembra decisamente la piu probabile agli
occhi dell’autore, visto che al suo sviluppo dedica il proseguo dei versi. Dopo aver chiamato a
testimoni Dio e il giorno del giudizio finale, Gregorio promette di distaccarsi totalmente dai
colleghi dell’episcopato (vv. 203 s.), nella speranza di poter sfuggire il castigo divino (vv. 205
s.), evocato dal riferimento agli episodi biblici del diluvio universale ({(nT@ Naoe kiBwTéHv, V.
206) e della distruzione di Sodoma (kai Xo86pwv TupdeVTa TikpdV Kal dbéopaTov
duBpov, v. 208). Alle immagini cupe e minacciose del destino di morte che spetta ai malvagi
si contrappone il clima disteso e sereno, con il quale il Nazianzeno descrive il percorso
ascetico che desidera intraprendere (vv. 209-217). L autore sceglie di ritirarsi in solitudine ed
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estraniarsi dalle cose del mondo, per raggiungere quella condizione di purezza che rendera
possibile contemplare Dio: solo i, presso la cattedra benevola del Signore, giusto giudice, il
Nazianzeno potra ottenere quella giustizia, cui sembra rassegnato a rinunciare nella vita

terrena.

198 El pév omn memiBoipev, ovnodued’™ el o¢...

L’introduzione alla sezione finale del carme & affidata a questa espressione, conclusione
caratteristica nella retorica deliberativa contemporanea al Nazianzeno: cfr. lulian. £is 7ous
draiSevrovs kivas 20EL pév obv 6 Noyos TU mAéov &moinoev, olk &uov pdi\ov 1
obv €0TL képdos: €l 8¢ pundév mepaivopev; Bas. hom. Destruam horrea mea 8 (PG
31,277¢) ' Eyw pév elmov, a ovudépev évouilov, ool 8¢ TelobévTl pév mpddnia Ta
év émayyellals dmokelpeva dyafd: mapakoloavTl &€ yeypaupévn €oTw 1) dmelin.
Cappadoce, che ricorre ad essa anche in or. 22,16, se ne serve soprattutto in poesia, dove é
impiegata come formula di chiusura del carme (vd. carm. 1,1,11 v.13; 1,2,29 v. 329; 11,2,3 v.
349) o inserita tra i versi finali (carm. 11,2,7 vv. 318-320). Sull’argomento cfr. Knecht, p. 134.
Da segnalare anche una forma alternativa, di analogo significato e impiego, attestata in carm.
1,2,28 w. 327 s. El pév oe melbw, kpetooov: el 8¢ undémw, / TO yolv Tupavvelv OYs¢

yoUv oTHOOV TOTE.

199s.

Le immagini di giovani turbolenti (véwv 6Opdoos) e di cornacchie che gracchiano
rumorosamente (kohowsv / obhov &mkphlovTes... védos) costituiscono a mio avviso un
richiamo al clima turbolento del sinodo costantinopolitano, in particolare ai vescovi avversari
del Nazianzeno, che sovrastano con la loro foga il nostro autore. Le stesse allegorie sono
infatti proposte anche in carm. 11,1,11 vv. 1680-1683 dove e esplicito il riferimento al
contesto del concilio ...ot & é&kpwlov d\os dAobev, [ &fjuos Ko oy €ls v
¢okevaopévos, | TOpRN véwr Tis, Kkawov €pyacThplov, [ Aaitha  kbévv  olpovoa
mrevpdTor otdoel. Alle discussioni accese e sconsiderate dei concili, che producono suoni
piu simili a versi animali che alla voce umana, I’autore fa riferimento anche in carm. 11,1,17
w. 91 s. O0d¢ Ti mou cuwddolowr OpdBporos €ocop’ Eywye [ xnrav 1 yepdvov dkpLtd
napvapévov. Cfr. Tuilier - Bady — Bernardi, p. 194. Come gia anticipato nell’introduzione di
questo lavoro, I’esperienza negativa avuta nel 381 lascera il Nazianzeno estremamente
pessimista a proposito dei concili, tanto che 1’anno successivo, invitato a partecipare ad un

nuovo sinodo, opporra un deciso rifiuto. A titolo esemplificativo si considerino le parole del
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Cappadoce nell’incipit dell’epistola 130, indirizzata a Procopio: "Exw pév oltws, €l el
TAANOES ypddely, oTe TArTa GUNOYoV ¢elyely €MOoKOTwY, OTL PUNOELAS ourdBoU
TéNOS €ldov XxpnoTov pnde Now kakay PdAov éoxnkds 1| mpoobtrknv. Per passi di
analogo contenuto cfr. Trisoglio, Pastore, pp. 95 ss.

199 épov moAy Te Vvéwv Bpdoos

Il motivo convenzionale dell’antitesi tra vecchiaia saggia e gioventu dissennata, gia attestato
al v. 167 del nostro carme (cfr. supra, nota al v. 167), esprime qui la contrapposizione tra il
Cappadoce e i suoi rivali durante il concilio. Il riferimento alle due eta non é quindi da
leggersi in modo letterale come indicazione di due differenti condizioni biologiche, ma allude
al modo di ragionare ed agire proprio di ciascuna generazione: alla saggezza incarnata dal

Nazianzeno viene contrapposta la dissolutezza e 1’avventatezza dei suoi antagonisti.

véwv 0pdoos

Nel verso in esame il termine 6pdoos, cui non ¢ estranea un’accezione positiva di ‘audacia’,
‘coraggio’ (cfr. Hom. Il. 14,416; Aesch. pers. 394; Eur. Med. 469; etc.), € impiegato in senso
negativo per indicare insolenza e sfrontatezza, come gia in Herodot. 7,9; 138,2; Aesch. Agam.
169; Eur. Or. 1568; etc; LSJ, s.v. Presso gli autori antichi tale atteggiamento costituisce uno
dei principali rimproveri rivolti alla gioventu. Si pensi ad esempio alle parole che Tucidide
(6,9.14; 16.18) fa pronunciare all’ateniese Nicia contro Alcibiade ed i suoi 0 a Luciano, Herm.
24,31 che accusa i giovani di non dar peso ai consigli degli anziani rivelandosi sciocchi e
presuntuosi. Il motivo é attestato anche in contesto latino, ad esempio in Cic. senect. 6,20
Temeritas est videlicet florentis aetatis, prudentia senescentis e in Sen. Tro. 350 ss. quando
Agamennone in riferimento al fervor del giovane Pirro afferma iuvenile vitium est regere non

posse impetum.

KOAOLGIV

La scelta delle cornacchie per la rappresentazione dei vescovi conciliari € legata sicuramente
al verso prodotto da questi uccelli, considerato gia dagli antichi particolarmente sgraziato e
fastidioso e quindi adatto a descrivere il caos creato dai pastori in contrasto tra loro. Nel
mondo classico la cornacchia, oltre ad essere protagonista di numerose sententiae (cfr. Aul.
Gell. praef. 19-21;1,15,11; Amm. Marc. 22,6,2 graculorum more strepentes; Isidoro di
Siviglia etymologiae 10,114; etc.), € spesso menzionata in riferimento a quanti parlano
rumorosamente e in maniera sconsiderata: € il caso ad esempio di Aristoph. equ. 1020 roA\ot

vap ploer ope katakpwlouvol kololol, passo che forse ha ispirato il Nazianzeno, o del
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ritratto poco lusinghiero, riportato da Polyb. 12,15,2, che lo scrittore Timeo offre di Agatocle,

al quale imputa una serie di vizi tra cui quello di essere kohoLos, cioe impudente nella parola.

200 védos

Per la sua capacita di offuscamento I’immagine della nuvola ¢ spesso impiegata dal
Cappadoce in senso metaforico per indicare un ostacolo, in particolare un impedimento al
desiderio dell’autore di conoscere Dio: cfr. carm. 1,2,14 vv. 19 s. AN’ a0TOS VePEN)
KeEKaNUPPEvos Evla kal €vba, [ mhdlopal obdév Exwr, obd’ dvap, v mobéw, 11,1,87 v.
24 Mnkéf’ LMo oklephis  kpumTopevos vedpéns; 11,2,3 v. 207 Tlévbeos €Eoodpevos
kelpnv védos e, con riferimento specifico al corpo, 1,2,10 w. 93 s. ...ols &mmpoofel védpos
[ capkos maxelas, duopevovs mpoBMuatos e 11,1,45 w. 39 s. ..uéoov védbos (oTaTo
booe kalimTov [ oapE émavioTapérn mvebpatt oy xBoviep. Nel verso in esame la
formula kohowsv védos si riferisce in senso dispregiativo ai vescovi convenuti al concilio. La
menzione delle cornacchie fa si che al sostantivo vépos vada riconosciuto il valore di
‘stormo’, ‘gruppo’, similmente alla locuzione &7jplos kolol@v attestata in carm. 11,1,11 v.
1681; tuttavia al contempo non va trascurata la scelta dell’autore di impiegare proprio 1’idea
della nuvola, di cui richiama la proprieta offuscatrice gia introdotta dal verbo kalimTou al v.
198. Originale D’effetto evocato dall’immagine, che unisce all’impedimento della vista,

proprio della nube, quello uditivo generato dal rumoroso gracchiare delle cornacchie.

201 s.
| versi ritornano identici in carm. I1,1,46 vv. 21 s., dove l'unica variazione €& costituita
dall’aggettivo impiegato per il giorno del giudizio finale, movmpods ‘temibile’, in luogo del

nostro ke\awvds ‘tenebroso’.

napTipop” dBavdTtolo Oeol xépa, kal TO kehawov [ fuap

Quando chiama Dio come testimone della sua rettitudine morale, Gregorio si rifa a una lunga
tradizione alle sue spalle: come sottolinea Moroni, Nicobulo, p. 164, infatti, invocare la
divinita come garante di un patto o di un giuramento costituiva un’usanza propria del mondo
greco (cfr. Hom. Il. 3,280; 14,271 ss.; etc.), attestata anche in ambito biblico (cfr. gen. 31,44
ss.; | reg. 20,23; 1 Tim. 5,21 etc.). Analoghe invocazioni trovano riscontro in diversi loci nel
corpus gregoriano: cfr. epist. 101,70 ‘Huets pév olv Tavra kal StepapTtupdpeda Oedv
Kal dvBpwmous kal dSiapapTupopeda; 152,2 dtapapTipopal évamor Tol BOeol kal TV

ExhekTav ayyélwv (la citazione, attestata anche in or. 40,44, & mutuata da | Tim. 5,21);
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246,9 Ty papTupopeba kal Oeov kal dvbpwmovs; epigram. 29,5 (= Anth. Pal. 8,169,1)
MapTUpop’, dblodpdpol  kal pdpTupes; carm. 1,2,2 v. 410 ( = 11,2,4 v. 181) ©eos &’
émudpTupos €oTw (espressione formulare propria della poesie epica; cfr. Moroni, Nicobulo,
p. 164). Vanno sottolineate perd due variazioni presenti nel verso in esame rispetto agli
esempi appena citati. Nel nostro carme 1’autore non si appella direttamente a Dio, ma alla sua
mano, come se non lo chiamasse semplicemente a testimone della sua promessa, ma ne
invocasse 1’azione, un intervento punitivo a danno dei nemici. A conferma di tale
interpretazione concorre il secondo elemento di novita, e cioé la scelta di unire
all’invocazione a Dio quella del giorno del giudizio, descritto in toni cupi ¢ minacciosi. Tali
esperienti contribuiscono a rafforzare il clima intimidatorio e oscuro con cui Gregorio allude

al destino dei nemici.

abavdTolo Oeol

Tra i numerossimi attributi riferiti alla divinita d8avdtos ‘immortale’ ¢ quello piu ricorrente
sia nella letteratura pagana che presso i cristiani in quanto riferisce la caratteristica per
eccellenza del dio, il non essere soggetto né al tempo né alla morte. La iunctura in analisi,
attestata nella stessa sede metrica anche al v. 215 del nostro carme, € impiegata dal
Cappadoce anche in epitaph. 59,3 (= Anth. Pal. 8,17,3); 50,1 (= Anth. Pal. 8,114,1); carm.
1,1,9 v. 40; 11,1,1 v. 132.

kehatvov [ Auap

Il ‘tenebroso giorno’ cui allude il Cappadoce ¢ quello del giudizio universale, come
specificato dalla subordinata relativa di v. 202 in cui si fa riferimento alla distruzione della
materia ad opera del fuoco ultimo. La iunctura in esame & impiegata con questa accezione e
nella stessa sede metrica anche in carm. 11,1,28 v. 11 s. ‘Opkilw o€ Oecoto péya KpdToS,
no¢  kehawov [ Auap dlTpoBlov, loxeo papyocivms. Altrove Dautore ricorre ad altri
aggettivi per indicare il giorno del giudizio: mi riferisco a VoTaTtos in carm. 1,2,15 v. 98 e
11,1,43 v. 26, d\vtos in 1,2,31 v. 10 e movnpds in 11,1,46 v. 21. A proposito del nostro
kehawos, l'allusione alla tenebra e alla mancanza di luce costituisce uno degli elementi
caratteristici, insieme al fuoco e al verme, della punizione eterna e rappresenta, nel contesto
della metaforica Lichtsterminologie cara al Nazianzeno (sull’argomento cfr. supra, nota al v.
176), una condizione di allontanamento da Dio. Per questo motivo I’aggettivo, di uso
esclusivamente poetico, & applicato dal Cappadoce sempre a contesti negativi: e riferito,

infatti, alla notte primordiale che precede la creazione divina in carm. 1,2,1 v. 58, alle passioni
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che sconvolgono la vita dell’uomo in II,1,45 v. 91, ai mali scatenati dal demonio presentati
con I’immagine di una tempesta marina in 11,1,43 v. 8; 11,1,46 v. 1; I1,2,1 v. 217. Cfr. Crimi,
Colori, p. 351.

202 tupl

In carm. 11,1,75 e or. 40,36 il Nazianzeno distingue tre tipi di fuoco proveniente da Dio: uno
portato da Cristo sulla terra con funzione purificatrice (cfr. Luc. 12,49) e due, punitivi, rivolti
rispettivamente contro i peccatori ancora in vita e contro i malvagi nel mondo ultraterreno.
Nel verso in esame l’autore fa riferimento all’ultima tipologia menzionata, il fuoco
escatologico. Sulla triplice funzione delle fiamme nel giorno del giudizio finale, segno
premonitore, strumento attraverso cui Dio agisce contro i suoi nemici e pena eterna dei
dannati, rimando a F. Lang, mup..., ThWbNT VI, 1959, pp. 821-876. Numerosi nel corpus
gregoriano i riferimenti al fuoco ultimo, indicato come Te\evTatov (cfr. or. 31,1; carm.
11,1,11 v. 1670; 11,1,12 v. 11), kaBaptrptov (or. 21,7; 40,36; 41,12) e i dvbpwmov (carm.
I1,1,75 v. 7). A proposito di quest’ultimo aggettivo, esso metterebbe in luce una possibile
funzione redentiva del fuoco escatologico nei confronti del dannati, castigo non piu eterno ma
transeunte; per tale concezione ereditata da Origene (princ. 2,10) e ribadita dal nostro autore
anche in or. 40,36 cfr. Gregorio Nazianzeno, Poesie 2, p. 202 nota 2. Nel verso in esame il
Cappadoce, parlando del fuoco finale, non ne sottolinea tanto 1’aspetto punitivo, quanto
I’azione distruttiva ai danni della materia; come ha notato Tasso, p. 170, in contesto
escatologico tale attivita e allegoria della consunzione delle passioni terrene e in essa il fuoco,
sulla base del racconto biblico di Is. 66,24 e ludith. 16,17, e spesso associato al verme: carm.
1,2,8 w. 194 s. myn madhdlovo’ &vbev doBéoTouv mupos [ okWANE Ekelbev €oblwv
aewdiws; 1,2,15 w. 99 s. mip Bpopéov, okdToS atvov, Amompodl dwToOs éotol | okWANE;
1,2,34 v. 261 okOnE 8¢, mip Te, ThHELS UNkoU wdbovs; 11,1,40 v. 4 okdAnE dmavoTe,

Tapddyou mMydl TUPOS.

203 s.

A livello strutturale il distico ¢ caratterizzato dall’anafora della negazione, in incipit e
all’interno dei versi, ¢ dal ricorso ad allitterazioni, create rispettivamente dalla iteratio del
prefisso op- (Obpdbpovos, ovyx Opoepyds) al v. 203 e della preposizione olv (cupdppdduwy,
olpmAoos, ourodiTngs) al v. 204. Ai vv. 309 s. di carm. 1,2,29 autore sviluppa una sequenza
analoga a quella del nostro carme, esortando la vergine a evitare qualsiasi contatto con le

donne che, ricorrendo al trucco, recano oltraggio all’elkov ©eol: Mny ol ye, un kelvmow
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OpOmN00S, O TéKos, €lns, / un ol ye ocuvudpdduwy, undé cwwpodin. Secondo I’analisi
di Knecht, p. 129, i versi citati e quelli in nostro esame sarebbero il risultato
dell’assemblamento da parte del Nazianzeno di espressioni tratte da diversi autori classici,
nelle quali si dissuadeva dalla vicinanza incauta con chi é ostile (Hom. Il. 9, 63 s.; Soph. Ant.
373-375; Callim. hymn. 6,116 s.) e dal compiere insieme viaggi in mare (Eur. El. 1354 s.;
frag. 852,4 s. Nauck? [= 852,4 s. TrGF, V,2, p. 887]). Nel caso specifico del nostro carme lo
studioso riscontra anche I’influenza di suggestioni bibliche a proposito del termine
ouvodiTng, allusione a prov. 1,15 un mopevbris év 000 HeT’ alTGV, EKKALVOV 8¢ TOV
moda cov ék TWY TplBwv avtav. Aggiungo al riguardo che il ricorso al sostantivo é
funzionale alla struttura del carme, dal momento che, composto di 666s, funge da connettore
tra questo distico e il successivo, dove e presente al v. 205 il vocabolo di derivazione (CAN\’

ol HEV TeEPOWEV ENY OBOV).

203 opdBpovos

Il termine, impiegato dal Cappadoce per esprimere la condivisione del seggio episcopale (cfr.
oltre al verso in esame anche or. 21,8 e carm. 11,1,17 v. 91), & mutuato da Pind. Nem. 11,2
dove & epiteto per Era, la quale, in quanto moglie di Zeus, divide con lui il trono. Nell’opera
del Nazianzeno opdbpovos e attestato anche in or. 6,22 come titolo per la Trinita a

testimonianza dell’unita tra le Persone divine.

OMOEPYOS

La forma in esame risulta attestata solo in P. Oxy. 2798,3 e epigr. demon. 288,11 Cougny
"EcO’ &Te kal Opoepyor émelfTour PuNéovTa  dvTidav: €€ v &vumdpyxel O
mpokaTdpEas. Pil frequente la variante opoepyns, impiegata dai cristiani per indicare quanti
professano lo stesso credo (Epiph. haer. 51,14) o quanti commettono gli stessi errori
teologici (Ps.-Hipp. Ber. Hel. 4 [Diekamp, p. 324]; Georg. Acrop. or. 2 contra Latinos
20). Cfr. Lampe, s.v.

204 cupdpddpmY

Attestato nel greco classico come sostantivo con il valore di ‘consigliere’ (cfr. Hom. Il. 2,372;
Callim. aet. 3,1,28; aet. frag. 75,28 Pfeiffer; etc), il termine & qui impiegato nel significato piu
tardo di ‘concorde’ in relazione al pensiero e alle idee, con il quale & usato per la prima volta

in Apoll. Rhod. frag. 8,1 Powell maTpds épeto oidov ocupdpdaduova OBupov daéEwv. La
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stessa accezione ritorna in lul. frag. 166,7 kaxovas ouvpdpddpovas aviov. Cfr. Knecht, p.
129.

OUUTTAOOS

Il sostantivo, il cui significato letterale ¢ quello di ‘compagno di navigazione’ (cfr. Herodot.
2,115,6; 3,41,2; Plat. res. 556¢; Eur. Hel. 1207; etc), &€ impiegato in senso metaforico gia in
Soph. Ant. 541 EGpmovr épavtiy Tou mABous moloupérr. Lo stesso avviene nell’opera
del nostro autore, che se ne serve, oltre che nel verso in esame, anche in carm. 1,2,8 v. 168 e
11,1,34 Av. 61.

ouwodlTns

Sebbene il termine indichi in senso proprio il partecipante a un’assemblea, nel caso di
vescovi, a un concilio, il Nazianzeno lo impiega qui come sinonimo di cwodevTis 0
otvodos, cioe ‘compagno di viaggio’, in analogia al precedente o0 mA0Os. LO Stesso avviene
nell’unica altra occorrenza del sostantivo nel corpus gregoriano, e cioe in epitaph. 128,3 (=
Anth. Pal. 8,155,3), in cui cuvodiTns e epiteto per Eupraxio, amico del Nazianzeno, e quindi

suo compagno di strada.

205 AN\ ol pev mepdwer €Ny 086vT alTap €ywye

L’immagine della strada, gia evocata al verso precedente dal termine cuvodiTns, ha qui chiara
valenza simbolica: indica infatti la scelta di vita intrapresa dei colleghi del Cappadoce, dai
quali ’autore prende le distanze avvalendosi del topos dAN’ ot peév - avTap €ywye, di cui
si e parlato gia supra, nota ai vv. 193 s, a proposito della presenza della priamel nell’opera
gregoriana. Per cio che concerne 1'uso allegorico del termine 6865 da parte del Nazianzeno,
immagine del tipo di vita che si sceglie di intraprendere, rimando alla spiegazione fornita
dallo stesso autore in or. 27,8: 70 Siaddpovs €lvar molTelas kal mpoalpéoels, Kal
dN\NV  dAaxol  dépelv  kaTa TNV  draloylav ThS TlOTews, OmEP KAl 0B0US

dvopdlopev; sull’argomento cfr. supra, note ai vv. 113 e 168.

206 Noe KLBwTOHV

Cfr. gen. 7,23. Nei numerosi passi in cui viene menzionata, ’arca di No¢ ¢ presentata dal
Cappadoce come mezzo salvifico di fronte al castigo divino e al contempo come strumento di
selezione in quanto riservata ai retti fedeli: cfr. or. 4,18; 25,6; 28,18. Inoltre, similmente ad
altri autori cristiani che assumono I’arca come simbolo della Chiesa (cfr. Ps.-Athan. proph. I;

Ps.-Didym. trin. 2,14; loh. Chrys. Laz. 6,7; Lampe, s.v. k.BwTo6s), Gregorio se ne serve come
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immagine per 1’Anastasia (carm. 1,2,1 vv. 309-311 e 11,1,30 wv. 40 s.), analogia che spiega
con chiarezza in or. 6,10. A tali passi si aggiunga anche or. 43,70 dove il richiamo all’arca ¢
riferito alla Chiesa di Cesarea.

woépov atvov

La tradizione manoscritta oscilla tra le lezioni atvov, caratteristica della famiglia A e Uypov,
comune a tutti i codici della discendenza > ad eccezione di Va, che trasmette la lezione di A,
mkpov, lectio singularis di B, ed infine Avypov, che, oltre ad essere attestata per intervento di
una mano piu recente nel Florentinus Laurentianus plut. V11,18 (La%), & presente anche nel
commento di Cosma di Gerusalemme. Tra le varie lezioni, tutte difendibili dal punto di vista
metrico e semantico, si € scelto ’aggettivo aivos, perché esso, in unione con il sostantivo
wopov, costituisce una iunctura di ampia diffusione, attestata a partire da Hom. Il. 18,465
voodLY dmokplfsal, OTE Wy popos alvos ikdvol. Per altre occorrenze dell’espressione
cfr. Apoll. Rhod. 4,1261; Manetho Astr. 1,261; Bion frag. 12,7; Quint. Smyrn. 1,682; 2,412
e, relativamente a Gregorio, carm. 1,2,9 Av. 40 kal yeAow poOpov aivov évi omAdyxVoLoLV
épotol (vd. Palla - Kerscht, p. 149).

207-215

La scelta del cammino ascetico. Consapevole di aver fallito nel suo ruolo di mediatore nel
concilio costantinopolitano e di non poter arginare con le sue forze il degrado morale del
vescovado, il Nazianzeno esprime il desiderio, in realta mai accantonato dalla giovinezza, di
ritirarsi dalla vita attiva, raccogliendosi in sé in vista della contemplazione della realta vera,
quella divina. La tensione a Dio, presentata come una dvdBaots, un «invito a correre verso
I’alto» citando le parole di Trisoglio, Teologo, p. 140, rappresenta uno degli aspetti piu
ricorrenti nell’attivita letteraria di Gregorio, che lo affronta come aspirazione personale ma al
tempo stesso anche come esortazione rivolta a tutta 'umanitd. Nei versi in oggetto e nei
numerosi passi, poetici e prosastici (cfr. ad esempio or. 2,7; 27,7-11; carm. 1,2,10 vv. 60-84;
etc.), in cui Dlautore tratta questo aspetto, € possibile individuare alcuni elementi
indispensabili del percorso dell’'uomo verso Dio, tanto che Moreschini, Gregorio, pp. 30 s.,
parla di una vera e propria dottrina ascetica da attribuire al Nazianzeno. Il punto di partenza
consiste nella scelta di isolarsi dal mondo, chiudendo il proprio io alle sensazioni e ai tumulti
esterni e ripiegandosi in se stesso (vv. 209-211), condizione che gia nella tradizione platonica
si riteneva favorisse la purificazione dell’anima (Plat. Phaed. 65ce; Plot. 1,2,3 ss.; 1,6,5; etc).

Proprio il raggiungimento della purezza, evocato nel carme in esame dall’aggettivazione
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inerente ai pensieri dell’autore (vonjuata 6Oeta V. 212; xelpoolv ok ETLULKTA, SLavyéa V.
213), costituisce un altro aspetto su cui Gregorio pone costantemente [’attenzione;
muovendosi in conformita tanto con il messaggio di Platone (cfr. Phaed. 67b e in particolare
tutta la prima parte del Fedone) quanto con quello biblico, I’autore sottolinea che solo ai puri
e permesso accostarsi a Dio e a livelli diversi in proporzione alla propria mondezza interiore:
cfr. or. 39,9 kabBaptéov éEavtdv TpaTov, €lTa TGO kabap@ mpocopwnTéov; 9,2; 28,2;
carm. [,2,16 v. 37; 1,2,10 vv. 971 s.; etc. L’ultima tappa, che nel nostro carme ¢ limitata
all’attribuzione della caratteristica della luce alla Trinita non trovando pieno sviluppo (vv. 213
S.pwTl meNdlwv ITplocodaols Oed6TNTOS), € rappresentata dall’illuminazione che I’anima
purificata riceve da Dio. Anche in questo concetto I’autore si serve di concetti e termini in cui
sono innegabili gli influssi platonici: si consideri in particolare Plot. 5,3,8, passo in cui
I’identificazione dell’intelletto con le realta superiori € descritto come un incontro della luce
minore con quella maggiore, con conseguente dissolvimento della prima nell’entita pit
grande. La stessa immagine € riproposta dal Nazianzeno quando, a compimento del processo
di opolwols Bew, I’anima che si assimila a Dio ne condivide ’aspetto della luminosita
diventando ¢wToedns (cfr. or. 28,17; il motivo e riproposto con la stessa terminologia anche
in Greg. Nyss. virginit. 11,4). Sull’argomento cfr. Trisoglio, Teologo, pp. 140 ss.; Moreschini,
Gregorio, pp. 28-33 e 71-73; Piottante, Inni, pp. 64 s.

207 AlTap €émeLta

Clausola di origine omerica (cfr. Hom. 1l. 12,187; Od. 4,457; 22,438; Theocr. idyll. 25,88;
Apoll. Rhod. 3,159; Lith. Orph. 708; etc.), molto diffusa nelle poesie del Cappadoce, dove e
impiegata preferibilmente in posizione incipitaria come nel verso in oggetto: carm. 1,1,13 v. 3;
1,2,29 v. 92; 11,1,34 A v. 140; 11,2,1 v. 95; etc. Cfr. Marziali, p. 195.

208 2086pwv... OuBpov

La distruzione della citta di Sodoma (cfr. gen. 19,24) & qui rievocata come esempio
intimidatorio della punizione che spetta ai peccatori e che Gregorio, scegliendo la vita
contemplativa, spera di evitare. L’episodio biblico gode di numerosissime attestazioni
nell’opera del Cappadoce, per le quali rimando a Domiter, p. 187. In questa sede mi limito a
menzionare solo i passi, in cui, analogamente al verso in esame, la pioggia di fuoco é
nominata dal Cappadoce come castigo degli empi: or. 16,14; epigr. 47,6 (= Anth. Pal.
8,170,6) ZodouiTides 1Eate mmyat; carm. 1,2,1 vv. 449 s. {Bpwv 6 GOv EoBecev dupBpos /
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ovpavdfer xB6va macav opoU mrelovol kabnpas; 11,1,21 ww. 11 s. Mnde pé TIS

TUpOELS 2000pwV [ OuBpos Umepbe Bdlot.

TUPOEVTA TILKPOV KAl dBéapaTov

La menzione della pioggia sodomitica &€ accompagnata da una triade di aggettivi, che occupa
tutta la parte centrale del verso. A mupdels, ‘infuocato’, allusione all’elemento costituivo della
pioggia ed aspetto sempre specificato laddove si richiami I’episodio biblico (ai passi gia citati
supra, nella precedente nota, si aggiunga carm. 1,2,14 v. 88 dove e presente Tupcomdlos,
hapax legomenon dell’autore; cfr. Domiter, p. 187), segue I’aggettivo mikpds ‘amaro’,
impiegato dal Nazianzeno sempre in senso negativo, in riferimento a tutto cid che comporta
lutti o sofferenze (nel carme in esame I’aggettivo ¢ attestato ai vv. 38, 61 e 163, per 1 quali
rimando alle relative note). Se i primi due termini costituiscono una denotazione piuttosto
tradizionale per la pioggia di Sodoma, piu particolare il ricorso all’aggettivo daféodpaTos
‘indicibile’, la cui presenza puo essere giustificata con la ripresa da parte del Cappadoce della
iunctura omerica d6éodatov duBpov (Hom. Il. 3,4; 10,6), attestata anche in Apoll. Rhod.
2,1115; Strab. geogr. 1,2,28.

209 G 88 Seopos Exel TAAykTnY voov Evdov dyelpas

Esametro di difficile interpretazione. Dubbi sono suscitati sia dal pronome relativo in incipit,
che puo essere riferito a kakav di v. 207 o inteso come genitivo di allontamento dipendente da
¢vdov dvyelpas, sia dalla posizione sintattica di mAdyktnv vbov, complemento oggetto di
¢xeL e quindi parte della proposizione relativa oppure accusativo del participio congiunto.
Tali incertezze trovano riscontro gia nelle parafrasi bizantine, che offrono soluzioni diverse e
contrastanti, come si nota dal confronto tra Paraphr. 1 (firo. (\T6& mos yévopatr Tav ToU
Blou TolTou KakaVy drdTepos v 6 Seouds kaTéxel TOV Thavupevor votv) e Paraphr.
2 (AN &vdov owvayaydbvTa TOV TAAWATNY VOOV Kal dATANNAYEVTA TOU OWUATLKOU
deopot), mentre Paraphr. 3, che per sua natura resta molto aderente al testo poetico, non
offre un contributo significativo alla sua comprensione (Gvtivwr oltos 6 Seopds Exel
TOV mAAV TNV volv, €ow ouvayaywr). Anche nelle edizioni a stampa si riscontrano gli
stessi dubbi interpretativi: si pensi ad esempio alle due soluzioni proposte da Jacques de Billy
(cfr. Bill. 1 cum iisque consuetudinem habeam, qui vagam mentem velut compedibus
quibusdam astrictam intus collegerunt; Bill. 3 ac mentem a mundo rebus mundique reducens),
alla resa di Giacomo Oliva da Cremona (insanas quorum mentes hac vincla coercent) e a

quella del Caillau (ab iis rebus, quas habet hoc vitae vinculum, errabundam, id est,
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subtractam mentem intus colligens). Particolarmente libera la traduzione del Langus, che
unisce i versi 209 e 211, interpretandoli come riferimenti alla pioggia di Sodoma: quam
(accusativo riferito a imbrem Sodomae) vincula corporis huius intra se retinent, errantia
corda cientem. Il dubbio non sembra risolversi nelle traduzioni moderne: Crimi, in Gregorio,
Poesie 1, p. 110, interpungendo dopo mAdyktnv voov, collega la relativa a kakav del v. 207
e rende ‘rimanendo distante dai malvagi, la cui mente errabonda € presa dai legami di questo
mondo’, mentre Rebillard, p. 256 traduce ‘from which (rif. its unspeakable rain) this bond
restrains my wandering nous’. La soluzione preferibile a mio avviso e quella di interpungere
il verso dopo il verbo éxet, interpretando mAdykTv voov évdov dyelpas come emistichio,
dal quale dipende, in posizione prolettica, la relativa ¢v &8¢ Seouos Exer. A sostegno di
tale intepretazione figurano, oltre alla coerenza del contenuto con la riflessione del
Cappadoce, la significativa distanza tra il pronome Ov e kaxov che rende difficile la
dipendenza della relativa dal sostantivo e la struttura dell’intero periodo imperniato Su una
sequenza di participi congiunti (pipvov v. 207; 6powv € yeNowv V. 210; mwuvay V. 211;
xapdoowv V. 212 e mehdlwv v. 213. In base a tale ricostruzione 1’autore espliciterebbe nel
verso il suo desiderio di raccogliersi interiormente, sottraendo la mente alle attrattive della

vita terrena.

00€ BECUOS

Frutto della rielaborazione in senso cristiano dell’idea platonica della vita corporale come
carcere e catena dell’anima (cfr. Plat. Tim. 73b e res. 515b), il sostantivo deopds € qui
impiegato in senso ampio in riferimento alla vita terrena, le cui attrattive e preoccupazioni
sono percepite dal Nazianzeno come un vincolo che impedisce 1’ascesa a Dio. Contribuisce a
sostegno di tale interpretazione anche la presenza dell’aggettivo dimostrativo 66e, da leggere
come un riferimento all’immanenza e alla concretezza della vita mondana. Per 'immagine del
legame con il mondo, inserita in contesto ascetico, cfr. Greg. Naz. epist. 194,2 Tis
b ocodlas 8¢ Muels dmolaloopey, EmeELdar Oe@ CUOTANTS Kal ONwS TGV dvw Yévn,
UNOEVL Beopw KaTexOpevos; carm. 1,2,10 v. 416 deopav épavTor EKAVELY TELPWOILEVOS;
1,2,15 v. 148 Seopcv Tolde Blou Avdpevos xboviouv; I1,2,3 v. 269 “Pri€as dSeope Pioto.
Sull’argomento cfr. Crimi-Kertsch, p. 271; Domiter, pp. 150 s.; Tringali, pp. 286-288.
Ulteriori occorrenze del termine deopds nell’opera del Cappadoce sono raccolte in R.
Gottwald, De Gregorio Nazianzeno Platonico, Dissert. Breslau 1906, p. 34; in particolare, tra
le varie accezioni con cui e impiegato dal nostro autore, si noti come il sostantivo € spesso

attestato per indicare il matrimonio, che, come ha ben sottolineato Tasso, p. 202 a proposito di
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carm. [,2,16 v. 15, ¢ uno dei tanti legami che tengono prigioniero 'uomo in una dimensione
terrena: cfr. al riguardo carm. 1,2,1 passim; 1,2,6 v. 3; 1,2,10 vv. 838 e 896; 1,2,16 v. 15; 1,2,29
v. 313; 11,2,6 v. 23; 11,1,1 vwv. 63 s. I1,1,5 vv. 277 s.; Bacci, p. 92.

TAAYKTNWY VooV

La formula in esame e impiegata dal Nazianzeno anche in carm. 1,2,2 v. 318, dove é riferita a
Belia e tradotta con ‘spirito menzognero’: per tale resa del termine cfr. oltre a Zehles-Zamora,
p. 147, anche Lampe, s.v. che citando proprio il carme sulla verginita, traduce il lemma con
‘deceiver’. Per I'impiego di mAdyktns nel corpus del Cappadoce, cfr. supra, nota al v. 77.
Ulteriori riscontri della iunctura si hanno in Simplic. (H. Diels, Simplicii in Aristotelis
Physicorum libros commentaria, 1X, p. 117) dunxavin ydp év avTtav oThfecy 100veL
mAaykTov voov, ed in particolare in Nonno di Panopoli, che ispirandosi alla locuzione, conia
I’aggettivo voom\dykTos, impiegato con valore passivo in Dion. 9,255 in riferimento a Ino,
donna ‘sconvolta’, e attivo in Dion. 12,386 dove ¢ attributo dell’ubriachezza, definita

‘alienante’.

voov... dyelpas
La costruzione di dyeipw e voos trova riscontro anche in carm. 11,2,3 v. 274 Xpiotév Te
vbov Te oov ayvor dyelpas, dove e impiegata per indicare il congiungimento tra Cristo e

Iintelletto puro; cfi. inoltre Opp. An. hal. 1,294 peta 8 altis dyelpduevor vdov #om.

210 s.

L’immagine della tempesta e della polvere che ne scaturisce ¢ impiegata nei versi in esame
come metafora delle difficolta della vita, in grado da far vacillare persino i piu saggi. Lo
stesso motivo e attestato in or. 18,37 quando il Cappadoce, parlando dell’aiuto offerto al
padre vescovo come un dovere ineludibile, ribadisce il suo desiderio di ritirarsi in solitudine
(kal ™y kowny TadTnY {dAnV KAl KOVLY, 0 €xw TAXOUS, EéKKAVELY dLAOVELKODVTA,
kal €ls TO dodareés dmoowlecBat) e in carm. 11,2,4 vv. 53 s. nel rifiuto rivolto da
Nicobulo ai beni terreni effimeri e illusori CEppéTw, dooa ¢épel mikpr) BroéToro BleNa /
™ kat T Sovéovoa kévv TdvTecow dmoTov). Come ha notato Moroni, Nicobulo, pp.
110 s., e possibile rintracciare il precedente poetico che ha ispirato il Nazianzeno in Hom. Il.
12,253 s. (0péwv avéporo BbeN\av [ 1) p’ 10Us vmav koviny ¢dépev), versi in cui si attesta
per la prima volta ’immagine della tempesta che solleva la polvere. Tuttavia tra i diversi passi

menzionati dalla studiosa a proposito dell’associazione 60e\\a-kovis trovo particolarmente

interessante Plat. res. 496d per I’evidente discrepanza con I’immagine proposta nella nostra
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poesia: mentre nel testo platonico si mette in luce la differenza tra 'uomo comune, che viene
scosso dalla bufera, e il filosofo, che rimane imperturbato, nel carme in oggetto le tempeste
della vita sono tali da far venir meno I’immunita dei saggi, anch’essi coperti dalla polvere.
Non e da escludere la possibilita di cogliere nei versi un tentativo da parte di Gregorio di
giustificare le proprie responsabilita, sottolineando la durezza delle circostanze che dovette
fronteggiare.

BLoTolo BuéNhas

Sul frequente impiego da parte di Gregorio di metafore legate al mare alla navigazione cfr. i
passi menzionati supra, nota ai vv. 54 s. e la relativa bibliografia. In particolare la locuzione
BuoTolo BuéNa € attestata, nella stessa sede metrica del nostro passo, in carm. 11,1,85 v. 10
IMdvTa kdTw OSovéolTo kakais PioTolo Ouvélhats e 11,24 v. 53 EppéTw, dooa dépel
mkpn BroToo BleMa. Cfr. Moroni, Nicobulo, p. 111. L’immagine metaforica della tempesta
per le difficolta della vita & espressa dal Cappadoce anche con il vocabolo {d\n in luogo di

Bué\\a in carm. 1,2,10 v. 995  Plfas dmacav ™ kdTw Blov (dAnv.

211 koviouol

Nel verso in esame I’immagine della polvere sul volto dei saggi ¢ strettamente connessa a
quella delle tempeste, che, come sottolinea I’'impiego del verbo koviw, ne causano il
sollevamento; oltre ai passi del Cappadoce gia menzionati supra, nota ai vv. 210 s., la
dinamica bufera-polvere trova riscontro in carm. 11,1,11 v. 1683, dove gli scontri tra i vescovi
in dissidio sono paragonati a un turbine che alza la polvere \athays kévv  clpovoa
mreupndTovr oTdoel. Impiegata dal Nazianzeno per indicare la materia di cui 'uomo ¢
costituito, richiamo a gen. 2,7 e di conseguenza la fragilita della vita umana (cfr. carm. 1,2,2
v. 143; 1,29 B v. 44; 1,2,14 v. 93; epitaph. 12,6 [= Anth. Pal. 8,91,6]; etc.), I'immagine
polvere € qui menzionata con una valenza diversa, come materia che ottenebra la vista,
‘ferisce gli occhi’ riprendendo le parole dello stesso Gregorio in carm. 1,2,15 wv. 137 s. 6 ov
kovLs, Oupat’ épeto / Balovo’...; vd. Tasso, p. 196. Indica percio, analogamente alla nube,
una condizione che impedisce all’'uomo uno sguardo aperto e quindi la vera comprensione
della realta. La stessa immagine € presente anche in Basilio di Cesarea che paragona la mente
umana frastornata e deviata da false argomentazioni alla vista impedita da una nube di
polvere: cfr. Bas. spir. 75 (PG 39,309C) oUtw Blaias {d\ns kaTexolons Tov Blov, Ud’

fs mdoa pév Sidvola TV TOV ANdyor KaATNXOULEVwy, olov OPOaNLOS  KovLopTol
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TWOS, ThS €K TWV TAPANOYLOPGY dmdTns dvamAnobeioa ouykéxuTtat. Sull’argomento

cfr. Moroni, Nicobulo, pp. 110 ss.

212 mpaTideoot
Dativo di uso poetico, impiegato in riferimento all’animus: cfr. Hom. Il. 1,608; 18,380; Hes.
theog. 656; Pind. Olymp. 2,94; etc. Cfr. LSJ, s.v.

vonpata Beta

Il termine vonjpa gode di moltissime attestazioni nell’opera del Cappadoce, accompagnato di
volta in volta da aggettivi che si riferiscono all’origine o al contenuto dei pensieri; tale
affermazione é confermata anche nel nostro carme, dove all’aggettivo 6elos seguono nel
Verso successivo émipikTos € dtavyns. La iunctura in esame definisce i pensieri dell’autore
‘divini’ in quanto indirizzati e ispirati a / da Dio: la formula e attestata in or. 5,35 felols
Myw Bewpruact kat vonuaocty e carm. 1,2,33 v. 58 felols vorjuact Te kal PBlov Aoyols.
Con lo stesso significato ’autore ¢ solito servirsi anche dell’aggettivo olUpavios, come in

carm. 1,2,1 vv. 160s.; 11,1,1v. 195 e 11,1,28 v. 3.

Xapdoowy

Il Nazianzeno ricorre spesso al verbo con valore metaforico per 1’azione di ‘imprimere’
nell’animo umano: cfr. carm. 1,1,8 v. 101; 11,2,4 v. 109; 11,2,6 v. 52; 11,2,7 v. 115 e, in
particolare, 1,1,2 v. 41 dove xapdoow € costruito con il dativo mpamidecoat, come nel verso in
esame. Per le attestazioni del verbo con il valore proprio di ‘incidere’ cfr. le occorrenze

registrate da Moroni, Nicobulo, p. 126.

213 xelpoow olk EMIPLKTA

Attraverso I’impiego della litote I’autore ribadisce il desiderio di volgere la mente a pensieri
puri, rivolti cioe unicamente a Dio e alle cose divine, liberi da qualsiasi rimando terreno. Loci
paralleli sono costituiti dagli incipit di carm. 1,2,17 e 11,1,28 dove, analogamente alla nostra
poesia, il participio émipiktos e preceduto dalla negazione ed é impiegato nella celebrazione
della vita eremitica, appartata dalla societa. Significativa 1’osservazione di Baldoncini, pp. 71
S., che ha notato come nel corpus gregoriano il verbo piyvuut ed i suoi composti rimandino
sempre a un’idea di contaminazione con il mondo terreno, spesso in contrasto con la scelta

ascetica.

dLavyéa
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Interessante dal punto di vista semantico la scelta dell’aggettivo diavyr|s, attestato sia con il
valore di ‘limpido’ (cfr. Aristot. Mir. 840b 34, Crinag. [Anth. Pal. 9,227,1], Plut. simp. 7,2;
etc.) che con quello di ‘splendente’ (cfr. Callim. hymn. 5,21, Apoll. Rhod. 2,1104; etc.); LSJ,
s.v. Nel verso in esame entrambe le traduzioni appaiono accettabili e motivate. | pensieri
rivolti a Dio sono limpidi in quanto, come specificato dalla perifrasi precedente (xeipooiv
otk émipkTa), sono frutto di kdbapots, e cioé di un processo di purificazione e liberazione
dai lacci del mondo esterno (cfr. or. 39,8 ol 8¢ kdbapots, ENaudis). Tale interpretazione
trova conferma anche nelle diverse occorrenze gregoriane in cui diavyns, impiegato
metaforicamente, funge da attributo per quanti vivono un totale distacco dal mondo: gli angeli
in carm. 1,1,7 v. 17; le persone che vivono in castita in 1,2,1 v. 48; il coro celeste in 1,2,1 v.
213; cfr. Bacci, p. 82. Degna di accoglimento & pure la seconda accezione, ‘luminoso’,
richiamo alla terminologia della luce, cui il Nazianzeno é solito servirsi in riferimento alla
divinita, come tra I’altro avviene nel proseguo del verso (¢pwTl meNdlwv [ Tplrooodaols
fedTNnTOS...); Sull’argomento cfr. supra, nota ai vv. 5 e 176. Emerge pertanto una stretta
concatenazione tra purificazione e illuminazione, le cui origini secondo Moreschini, Filosofia,
pp. 31-33, vanno individuate nella speculazione plotiniana (5,3,8); tale aspetto trova riscontro
anche in Greg. Nyss. virginit. 11,4 émeldav kabapos vyevopevos €év T OSuvdpel ToU
MVEVPATOS GWTOELONS yévnTal kal EPpxOy Th dawnbuwi kal WmAy kabapdtnT,

dtadalveTal kal alTos €v €kelvn kal AKTWwwy épmipmiaTal kal ¢ds ylveTal.

213 s. dwTl mMealwv

Gia Moroni in Nicobulo, p. 251 ha avuto modo di sottolineare come nell’opera del Cappadoce
il verbo meldlw sia sempre impiegato per esprimere 1’avvicinarsi dell’'uomo a Dio ¢ alla
realta celeste. Oltre al verso in esame, cfr. epitaph. 100,24 (= Anth. Pal. 8,69,2); carm. 1,2,2 v.
490; 1,2,9 Bv. 67;11,1,19 v. 42; 11,1,42 v. 29; 11,2,7 v. 42. A tale uso costituisce un’eccezione
il v. 152 di carm. 11,2,5, s Oeov Uipédovta 61’ dvbpwmoirol meldlel, dove il verbo

designa 1’azione opposta, cio¢ ’accostarsi di Dio all’uomo.

214 Tplocodaots Bed6TNTOS

L’espressione in esame trova riscontro, sempre nella stessa sede metrica, anche in carm. I,1,4
v. 65 ¢ 11,1,99 v. 2. L’impiego dell’aggettivo Tpiocodans, attestato, oltre che nei versi
gregoriani, anche in Orig. exp. in prov. 16 (PG 17,196,27 e 17,204,8) e successivamente in
Maxim. Confess. mystag. 23,82, Ps.-loh. Dam. in annunt. Mariae (PG 96, 656, 10), Theod.
Stud. epigr. 124,27, sempre in contesto trinitario, testimonia I’applicazione della immagine

della luce alla Trinita, definita ‘trilucente’ in quanto la luminosita coinvolge tutte e tre le
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persone divine: cfr. al riguardo Greg. Naz. or. 40,5 ¢us 8¢ AMéyw, TO év IlaTpip kal Yig,
kol dylw TTvedpatt Oewpolpevor: Gv mholtds EoTw 1) oupduia, kal TO v EEalpa
Tis AapmpdéTnTos. Siveda, inoltre, anche la metafora proposta da Gregorio in or. 37,18 dove
la Trinita & paragonata a una gemma che brilla in tutte le sue parti con la stessa intensita. Altre
occorrenze dell’impiego della Lichtsterminologie per la Trinita sono rappresentate da carm.
1,2,1v. 29 €ls Oeds ¢&v TpLoooioww dvoryduevos daéeoot; I,1,1 w. 198 ss.; Tpitddos 8¢
ddos mephapev... [ ... [ ... Ewbv Te oélas kal ddpacTov telons; 1,1,12 v. 118
Toelad Exapa...; 11,1,16 vv. 29 s. Tpias... 1) povécemTos [ Napmopévn TpLoools
kd\eow olyopévors ed altri passi menzionati da Piottante, Inni, p. 91 e Moroni, Nicobulo,
p. 125. In particolare, per I’impiego dell’aggettivo Tpihapmms, sinonimo del nostro
Tptooogpans e conio del Nazianzeno, cfr. carm. 11,1,88 vv. 173 s. ...Oc0U peyloTov, / pdovs

€vos Tplhapmots e 11,2,3 v. 284 otpavioto Tplthapméa mretpaTos alyAny.

émeLyopévolol moboLoLy

La clausola, invenzione del Cappadoce, € attestata anche in carm. 11,2,5 v. 220

215 (\aov

L’aggettivo, qui nella forma epica e lirica, risulta attestato a partire da Omero nel significato
di ‘benevolo’, ‘favorevole’, in riferimento sia alle divinita (cfr. Hom. Il. 1,583; Hes. op. 340;
Theog. 1,782; Pind. Olymp. 3,34; etc. ) che agli uomini (Hom. Il. 9,639; 19,178; Soph. EI.
655; Aiax 1009; etc.); LSJ, s.v. Anche Gregorio lo impiega con la stessa modalita,
servendosene come attributo per le varie persone della Trinita (ad esempio e riferito a ©¢6s in
epitaph. 81,3 [= Anth. Pal. 8,37,3], epigr. 70,3 s. [= Anth. Pal. 8,198,2], carm. 11,1,1 wv. 17 s.
e 11,1,19 v. 6; a ITatnp in epitaph. 102,7 [= Anth. Pal. 8,76,7] e carm. 1,1,34 v. 19; a Tpids
in carm. 1,2,2 v. 684; a Xptotos incarm. 11,1,2 v. 27), meno frequentemente per 1’'uomo (cfr.
carm. I1,1,55 v. 344; 11,2,3 vw. 339 e 347). Nel verso in esame TAaos € attributo di 6cikos, ma

per ipallage, va riferito ad dfdvatos ©eds, in conformita con 1'uso consueto dell’aggettivo.

216 s.

La conclusione del carme - e con lui della lunga e avvincente denuncia condotta dal
Nazianzeno contro i mali della Chiesa contemporanea — e affidata a versi nominali, dominati
dall’immagine di Dio giudice. Significativa la scelta di tralasciare le voci verbali, esimendo il
giudizio divino da ogni collocazione e delimitazione temporale, riconoscendogli valore

assoluto.
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LooTd\avTov

Spiegato nel lessico esichiano come sinonimo di to6luvyov, il termine € stato reso da Crimi
(Gregorio Nazianzeno, Poesie 2, p. 111) con ‘equita’, sebbene lo studioso non nasconda
alcune perplessita sulla chiarezza del passo. Personalmente sono propensa ad accogliere
questa proposta di traduzione, in quanto coerente sia con il significato dei versi in esame sia
con I’etimologia del sostantivo, costruito su TdhavTov, parola che nella letteratura antica
indicava la bilancia sulla quale Zeus pesava le fortune degli uomini (cfr. Theogn. 1,157 Zevs
Ydp TOL TO TANavTOoV €Emippémel dAoTe dMwL; LSJ, s.v.) In questo contesto il termine
esprime ’idea di un giudizio finale adeguato e giusto, in quanto la bilancia che giudichera il
nostro operato sara uguale per tutti gli uomini, analogamente a quanto affermato dall’autore al

v. 43 di carm. I1,1,32 'Ofs¢ pév, époa &€ mdow {oov Bunrolol TANAvTOV.

217 Tpos 6T’

Congiunzione di uso prevalentemente poetico (I’'unica eccezione ¢ costituita da Plut. de Iside
et Osiride 377 E) e impiegata in posizione incipitaria: cfr. Nicand. ther. 31 Trjuos OT’
alaMéov  GoNdwr dmedloato yipas; Quint. Smyrn. 7,300 Trpos 6T’ Alyokepfit
ouvépxeTal MepoevTL e, limitatamente all’opera del Cappadoce, epitaph. 65,3 (= Anth. Pal.
8,23,3); 67,10 (= Anth. Pal. 8,26,10); carm. I,1,5 v. 63; 1,2,1 v. 152; 1,229 v. 63 e I1,2,5 v.
245,

©€ot... opbodlkoLo

L’aggettivo dpBodikos, qui riferito a Dio ‘giusto giudice’, ¢ attestato in precedenza solo in
Bacchilide, che se ne serve in epin. 11,9 come epiteto per la ninfa Stige (kolpa X[Tuyds
OplBodikov) e in 14,23, passo che rimane oscuro per via della lacuna che interessa il
componimento (6s ¢Lhofeivouv Te kal 0pbodikov). Nell’opera del Cappadoce il termine €
attestato anche al v. 200 di carm. 1,2,2, nel quale, durante la rievocazione dell’episodio biblico
di Dan. 13, e riferito al fanciullo Daniele, che smaschero i vecchi di Babilonia che avevano

accusato ingiustamente Susanna; sul passo cfr. Zehles — Zamora, pp. 113 s.

Luyov

L’immagine della bilancia, alla quale il Nazianzeno ricorre spesso con caratteristiche e finalita
diverse (cfr. al riguardo, Tasso, pp. 153 s.), € qui simbolo del giudizio sull’'uomo da parte di
Dio. Lo stesso avviene in or. 21,17 \oyos, kal mpdfls, kal Stavémpa, Tols OSikaiols

oTtaduots Tol Oeoli Talavtevetar; carm. 11,1,32 w. 34 Oltos & {ibpdrolo Slkns
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mAdoTLyEL yéynbev e 43 (citato supra, nota al v. 216); 11,1,51 v. 24 Molvnv &€ Tpopéw
kaBapny mAdoTiyya ©ecoto e 11,1, 73 vw. 7 s. TloA\a mdbov, kal TdpBos éxw ¢pevi, pn
ne dwokeww [ s ofs MpEat’, “"Ava&, alvd Tdhavta Slkns. Attestata nell’ Antico
Testamento come strumento per mezzo del quale Jahvé denuncia le false misure e sa
riconoscere i meriti dei giusti (prov. 20,10; lob. 31,6; Dan. 5,27; etc.), I’allegoria non
compare nel Nuovo Testamento, pur avendo una forte influenza sulle concezioni
escatologiche della religiosita cristiana: cfr. G Bertram — K.H. Rengstorf, {uyo6s..., THWbBNT
I, 1933-35, 898-904, in particolare pp. 898 s. Come gia evidenziato da A. Setaioli, in
L’immagine delle bilance e il giudizio dei morti, ‘Studi italiani di Filologia Classica’ 44,
1972, pp. 38-54, I’'uso della bilancia come strumento del giudizio universale non va ricondotta
tanto alla tradizione omerica, dove é impiegata dagli Dei per stabilire il destino degli uomini
ancora in vita (Hom. 1l. 8,69ss.; 19,223 s.; etc.), quanto piuttosto alla cultura orientale, specie
quella egizia, dove alla morte dell’individuo venivano posti su uno dei due piatti il cuore e

sull’altro come contrappeso una piuma di struzzo, simbolo della dea Maat. Cfr. Tringali, pp.
240 s.
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11,1,10
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Pc

La
La?
Pa
Ma

Vb

Ri

V¢

Va

Di

Cg

Mg
Lb
Mb

CONSPECTUS SIGLORUM

Florentinus Laurentianus plut. VII, 10, membr., saec. XI, ff. 33r-33v

Parisinus gr. 990 (olim Fontainebleau-Reg. 2889), membr., saec. XI (a. 1028-1029), ff.
89v-90v

Florentinus Laurentianus plut. VI, 18, membr., saec. XII, ff. 208v-210r

manus recentior codicem La corrigens

Parisinus gr. 39 olim Reg. 3441), chart., saec. XIII, ff. 61r-61v

Venetus Marcianus gr. 82 (coll. 373; olim card. Bessarionis <455>), membr., saec.
X111, ff. 362r-363v

Vaticanus gr. 497 (olim 768), chart., saec. XIII, f. 266v

Oxoniensis Bodl. Barocc. gr. 96, membr., saec. X1V, ff. 96v-97r

Florentinus Riccardianus gr. 64 (K. 1. 5), chart., saec. XIV, ff. 136v-137v

Vaticanus Chisianus R IV 16, chart., saec. X1V, ff. 57r (continet vv. 25-36)

Parisinus gr. 2875 (olim Fontainebleau 3443), chart., saec. XIII (c.a. 1260), ff. 254r-
255r

Vaticanus gr. 482, chart., saec. X1V, ff. 42r-43r

Oxoniensis Bodl. Barocc. gr. 34, chart., saecc. XIV-XV, ff. 2r-3r

Athous Dionysiou 214, chart., saec. XV, ff. 202r-203r

Romani Collegii Graeci gr. 8, chart., saecc. XVex.-XVIin., pp. 171-174

Mosquensis Bibl. Synod. gr. 156 (52 / LI1I), membr., saec. XII, ff. 143r-144v
Florentinus Laurentianus plut. XXXII, 16, chart., saec. X1l ex. (c.a. 1280), f. 354r
Venetus Marcianus gr. 83 (coll. 512; olim card. Bessarionis <467>), chart. (ff. 1-11 et
230 membr.), saec. XIV (a. 1327), ff. 87v-88v

consensus codd. Pc La Pa Ma Vb S Ri Vc B Va X Di Cg
consensus codd. Mg Lb Mb
consensus codd. Pc La Pa Ma Vb S Ri Vc
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o) consensus codd B VVa X Di Cg

codd. consensusL > A

Ald. editio Aldina, a. 1504

Ald.? emendationes Aldinae

Bill. 1 versio latina necnon adnotationes 1. Billii, a. 1569
Bill. 3 versio latina necnon adnotationes 1. Billii, a. 1583
Caill. editio Maurina, D.A.B. Caillau accurante, a. 1840
Herv. editio Hervagiana, a. 1550

Mor. editio Morelliana, a. 1611

Sim. editio Chr. Simelidis, a. 2009

Tuil. editio A. Tuilier, a. 2004

edd. consensus Ald. Herv. Mor. Caill. Tuil. Sim.

Cosm. versus qui leguntur in Cosmae Hierosolymitani commentario (Vaticanus gr. 1260 ff.
61v-62r)
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bl bl /
Els émokdmovs

°Q Buolas TEUTOVTES AVALULAKTOUS, LEPTIES,

Kal peydAns povddos NdTpies év Tpuddt,

O vopol, & Bacikfes &m’ eboeBln kopdbwrTes,

O KovoTavtivou kiewov €8os peydiov,

5) omhoTépn Popn, TOGOOV Mpodépovca mToNAWY,
000dTIoV yalns olpavds doTepdELs:
lpéas elyevéas EmBuoopat, old W Eopyev
0 ¢Bovos; Vs lepav THNE PBdlev Tekéwv,
dnpov debhetoavTa, daeadpobpov olpaviolot

10 dOYHaoL, Kal TETPNS EKTpoxéovTa pOHOV;
TTola &ikn, poxbov pév épol kal detpa yevéobad,
doTeos €UoERL TPHTA XAPATTOREVOU,
d\ov 8 ab péxbolow Epois ém Oupdv latvew,
apbévt’ é€amivns Bakov €m’ ANGTpLOY,

15 ol e Bebs T EméPnoe, BOeod T dyabol BepdmovTes;
TatTa vocos oTuyepn, Talta Oeol Bépares,
ol dfpLy oTOVOECOAV €T ANNNAOLOLY € XOVTES,
XptoTe dva€, od pou TatTa voolol ¢ila.
Ov yap s yevdéuny polpns Bpacis domOLWTNS,

20 oUd’ €0elov XpLoTol dANo TL TpOabe PépeLv.

L PcLaPaMaVbSRI BVaXDiCg MgLbMb Cosm. (v. 19)

Tit.: dMos els émokomovs Vb, Tob alTob €Tepov els émokdmous év Npwekeyetols Cg, mpos Tous Trs
KovoTavTiwoumdhews tepéas kal atmiy Thv moAv edd., eis émokdmous Tuil., Ad constantinopolitanos
episcopos et ipsam urbem Bill. 3, tit. om. Di.

5 téooov] Téoowv LB 6 yains] ains o(praeter Va) 7 ebyevéas] eboeBéas Vas.l., Lb Ald. Herv. Mor.
8 ke Bdiev] TN’ €Balev PcS, TN €Bake LaVaMb, mike Bdie MaDiMg, TiiAe BdAev B 10
éxmpoxéovta] Ekmpoxéavta PcMaVbRic(praeter B) A(praeter Mq) Sim. 11 Tlota] Téra Ald. (sed mota
Ald%)  pevom. LA(praeter Mb)  Seipa] 8eiypa MaVbBXDi 14 4pBévt’] dpbévta XDICg, dpbéT’
Mb 15 1’ éméBnoe] éméPnoe LPaMaVbRICgA (praeter Mb) 16 0épaTes] Bepdmovtes MaVbSo(praeter
Va)Mb 18 ¢pida] pidws o(praeter Va) 19 yevéunv] yevoiuny PcLaSDi, yevéuny La® 20 d\o ]
MG TL LA(praeter PcRi)VaXCgA (praeter Lb) Ald.
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‘Apmiakin 8 OTL pndév opotiov MUTAAKOV dANOLS,
Und’ s vnis OAlyN ¢opTidL cupdépopat.
‘Qs kal kouvpovdoloy améxbopat, ol o’ Avénkav
Brina TOd™ ovX Oolws katpobéoLal ¢tlots.
25 ANA Ta pév Mons ketBou Bubds. AlTdp €ywye
€vhev ddopunbels, Tépopal ATpepLL,
mavh’ dpudls, Bacilela, kal doTea, kal leprjas
aomaclus mpoduvywy, ws mOBEOV TO TAPOS,
elTe Bebs W Ekdheooe kal &vvuxiolow odvelpots,
30 Kal TOVTOU KpPuepol OSelpacty dpyaléoLs.
Tolveka kayxalowv ¢pBdvov ékduyov, €k peydhou O
XelpaTtos, év oTabepd melopa Bdlov ALpévt.
"EvBa voou kabapotol vonpaot Bupov delpwy,
Olow kal ouyqy, os TO Tmdpolbe Adyov.
35 Obros T'pnyoptoto Aoyos, Tov Bpédsato yaia

Kammradokdv, XploT@d mAvT’ dTOduodueVoV.

L PcLaPaMaVbSRiVc(a v. 25) BVaXDiCg MqgLbMb Cosm. (v. 25 [usque ad SvédsT])

22 ¢optidl] PpovTidL  o(praeter Va) 24 xatpobéorat] kal pobéoval PCSRIB Sim., katpoBéovat
LaMaVbXDiCg, kat pobéoral Mb 25 Eywye] Eyo ye Ald. Herv. Mor. 27 m4vd’] mavt’ Caill. 28
mobéov] mobéwr LaVbRI, modéov La? TO mdpos] Tomdpos La® ut vid., VcVaDiCgA(praeter Mq) edd.

29 |’ éxdleooe] pe kdheaoe La, u ékdeoe VODIA(praeter Lb), pe kdieooev Ri, éu’ ékdieoe B 34 10
mdpolfe] TO mdpolbev LaRiB, Tomdpolbe SVcVaA (praeter Mq) edd. praeter Tuil. Sim., Tomdpoifev Di 35
OpéaTo] EBpédsaTo o(praeter Va)
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1-15

Il carme, pensato come un breve sfogo dell’autore sui fatti di Costantinopoli, si apre con
I’invocazione ai destinatari, ben riconoscibili tramite la ripetizione dell’interiezione & che
accompagna ciascuno di essi: i sacerdoti, presentati in conformita con I’incipit di carm.
11,1,13 attraverso la menzione del loro compito eucaristico (°Q 6Ovolas mépmovTes
AvaltpdkTovs, leptes, V. 1), le leggi, ’imperatore Teodosio e la citta stessa. Attraverso una
serie di interrogative dirette (old v. 7; Qs v. 8; Tlola v. 11), funzionali a suscitare un
maggior coinvolgimento nei lettori e allo stesso tempo a esprimere I’incredulita e I’amarezza
per quanto accaduto, il Nazianzeno rievoca il suo allontamento dalla citta e dai suoi fedeli
dopo le energie spese per risollevare le sorti della comunita nicena costantinopolitana. Proprio
nel momento in cui iniziavano a vedersi i frutti della sua attivita pastorale, un altro e stato

repentinamente elevato al seggio vescovile, pronto a godere di successi non suoi.

1
Il verso incipitario € identico a quello del carme Els émokémovs; per 'analisi cfr. supra,
notaal v. 1di Il,1,13.

2 peydAns povddos AdTtples év Tpuddu

Nel carme in esame ’appello ai sacerdoti comporta, oltre al riferimento alla loro funzione
eucaristica, quello al servizio verso la Trinita. Tale accenno offre al Cappadoce ’occasione di
richiamare 1’ortodossia trinitaria, di cui fu uno dei principali teorizzatori e sostenitori tanto da
essere ricordato come 6 ©eoldyos. Sul ruolo fondamentale avuto dai Padri del 1V secolo
nella risoluzione della problematica terminologica e nella spiegazione del mistero trinitario
rimando, data la vastita dell’argomento, agli studi segnalati in V. Venanzi, Dogma e
linguaggio trinitario nei Padri della Chiesa. Un panorama bibliografico, ‘Augustinianum’
13, 1973, pp. 425-453, ed in particolare a F.H. Kettler, Trinitat, in: Die Religion in Geschichte
und Gegenwart, VI, Tubingen 1962, pp. 1025-1032; B. Studer, Trinita, in: Dizionario
Patristico e di antichita cristiane, I, Casale Monferrato 1983, coll. 3511-3520. La formula in
esame, caratterizzata dal contrasto ossimorico povddos - Tpuddt, esprime la concezione di
un Dio unico e indivisibile nella natura, ma triplice nelle persone, che partecipano ciascuna in
modo particolare all’unica olota. Espressioni analoghe sono proposte dal Nazianzeno in
epist.178,11 év 11 TpLoof] povddi; or. 6,22 povdas €v TpuddL mpookuvouuérn, Kal
Tplas €ls povdda dvakedpalatovpévn; 25,17 povada év Tpuddt kat Tpudda év

povddt; 26,19 kat povas vorj, kat Tpias; carm. 1,1,3 v. 60 'Ex povddos Tpuds €oTt,
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kal &k Tpuddos povas albis; I1,1,11 v. 658 mais 1) povas Tpeudled’; 11,1,12 v. 312 povas
Tpuds Te; 11,1,14 v. 42 Ocos, ©Oeds pov, kal ©Oeos, TpLoon povds; etc... Altri loci
gregoriani significativi per la definizione della Trinita sono segnalati in Zehles - Zamora, pp.
282 — 284. 11 verso del nostro carme e i passi appena citati mostrano come il dogma trinitario,
affrontato dal Nazianzeno soprattutto nelle omelie teologiche, punto piu alto della sua
eloquenza, venga ribadito spesso nel corpus dell’autore, probabilmente in contrasto con le
posizioni eretiche originatesi intorno alla Trinita. Mi riferisco a quelle che Gregorio in or.
2,37 definisce malattie teologiche: 1’ateismo, rappresentato dalla dottrina di Sabellio, il quale,
interpretando Figlio e Spirito Santo come modi di essere del Padre, non ne risconosceva la
divinita; il giudaismo, con cui si fa riferimento all’eresia ariana, che riteneva unico dio il
Padre, eterno ed ingenerato, mentre riduceva il Figlio a prima tra le creature divine; il
politeismo, posizione attribuita dal Cappadoce ai Twves Tav dyav map’ Huv ophoddlwy,
cioe a quanti dimenticando 'unita di sostanza sembravano adorare tre dei anziché un unico
Dio. Sull’interpretazione del passo cfr. Moreschini, Gregorio, pp. 117-119. Per un’analisi
della dottrina trinitaria nell’opera del Cappadoce, con numerosissimi rimandi, cfr. Trisoglio,

Trinita, passim.

NATPLES

Il termine, il cui significato proprio ¢ quello di ‘servo’, ¢ impiegato gia in eta classica in
contesto religioso per indicare il ministro di un dio: cfr. Eur. Her. fur. 823; troad. 450; lon 4;
etc; cfr. LSJ, s.v. Gregorio e solito impiegare il sostantivo sia in riferimento a se stesso,
presentando il suo impegno teologico e dottrinale come un servizio reso a Dio (cfr. carm.
11,1,1 vv. 422 s.; 11,1,11 v. 199; 11,1,20 v. 1 e in particolare 11,1,96 v. 2 dove il Nazianzeno
parla di sé come s lepfis Tpuddos 6Oepdmwr), sia a quanti scelgono di dedicare la propria
vita al Signore (gli asceti in carm. I1,1,1 v. 611; le creature celesti in 11,1,45 vv. 287 s.; 11,1,1
v. 26; Nonna, descritta come oTavpoto AdTpts in epitaph. 70,5 [= Anth. Pal. 8,29,5]). Cffr.
Piottante, Ellenio, p. 73.

TprLasdt

Nell’ambito della teologia trinitaria il termine compare per la prima volta in Teoph. Autol.
2,15 al Tpels Muépal mpo TGV GwoTHpwY yeyovuvial TumoL elolr Ths Tplddos, ToU
Ocol kal ToU Adyou avTol kal Ths codlas avTob, mentre il corrispettivo latino trinitas
risulta impiegato a partire da Tert. Prax. 2,4 Quasi non sic quogue unus sit omnia dum ex uno

omnia per substantiae scilicet ...oikonomiae sacramentum, quae unitatem in Trinitatem
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disponit. Cfr. Lampe, s.v. Nell’opera del Cappadoce il termine Tpids € spesso accompagnato
da aggettivi, che sottolineano la santita e la venerabilita delle persone divine (cfr. or. 6,13
Tapd ThHs émaweTrs kal daylas Tpiuddos; 17,8 Ty daylav Tpudda; 23,13 "Q Tpuds
ayta, kal mpookuvnTY), Kal pakpobuue; 43,68; 72; 42,82), la loro purezza (epitaph. 58,2 [=
Anth. Pal. 8,15,2] I'onyoprov kabBapfy Aapmopevov Tpudde; carm. 1,2,1 v. 30 Toin pév
Tprdados kabapny ovois; 1,2,3 v. 9 Ov mpaToL ¢pépovo’ dkTiva Ths kabapds Tpiddos;
1,2,9 Av. 68 Tlpiytn pev Tpuddos kabapny odvots; 11,1,34 A v. 104 Mn kabapas kabaphis
amTopevos TpLddos) o esprimono I’intimo coinvolgimento dell’autore, che, rivolgendosi alla
Trinita, la chiama ‘cara’ (cfr. carm. I1,1,6 v. 6) o ‘mia’ (cfr. carm. 1,1,3 v. 87; 11,1,11 vv. 1852
e 1948; 11,1,34 A v. 78). Tra tali epiteti e attestato anche 1’aggettivo peyd\ns (cfr. epitaph.
113,6 [= Anth. Pal. 8,140,6] Tolveka kal peydhn oka piyn Teuddi; carm. 11,1,15 v. 9 THs
neyd\ns Tpuddos Euvvov célas; V. 28 Mndev UmooTéNwy Tiis peydins Tprdados), che
nel nostro carme per ipallage é sintatticamente riferito a povds, ma esprime la grandezza della

triade divina. Sull’argomento cfr. Marziali, p. 220 e relativa bibliografia.

3 vopol

Nella sua traduzione latina Giacomo Oliva rende il termine con ‘praefecti’, interpretandolo
come una sorta di metonimia per le autorita che amministrano e governano la citta. Tale
accezione non trova pero altri riscontri nell’uso di vépos né rispetta 1’ordine seguito dal
Cappadoce nell’invocazione, in cui si alternano individui (i sacerdoti, vv. 1 s. ¢ I’imperatore
Teodosio, v. 3) e elementi materiali (le leggi, v. 3; la citta di Costantinopoli, vv. 4 s.), sebbene

questi ultimi siano oggetto di personificazione da parte dell’autore.

Baol\ies

Forma epica, paragonabile a tepries del v. 1. Come sottolineato da Crimi, in Gregorio
Nazianzeno, Poesie 2, p. 72, la forma plurale € frutto di amplificatio retorica: 1’autore si
rivolge all’imperatore Teodosio I, sostenitore del credo niceno. Difficile ricostruire il giudizio
di Gregorio nei confronti del sovrano: Trisoglio, Teologo, pp. 118 s., ha evidenziato come
nell’opera del Nazianzeno non siano presenti pareri sull’operato dell’imperatore, ma soltanto
appelli affinché intervenga a favore dell’ortodossia. Per altri riferimenti alla figura di

Teodosio nell’opera dell’autore, cfr. Hauser-Meury, pp. 167 s.

€T’ €VLoeBln KOPOWVTES
La locuzione, qui da interpretare positivamente come formula di riverenza nei confronti

dell’imperatore, ¢ impiegata dal Cappadoce nella stessa posizione metrica anche in carm.
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[,2,1 v. 330 000€¢ pév olde yuvaikes ém’ eloefln kopowoat € 11,1,1 v. 392 NnAéa Oupov
éxovTas, €m eloefln kopdwvTas. A proposito del verbo kopdw, il cui uso nell’opera
poetica del Cappadoce € stato oggetto di analisi in Moroni, Nicobulo p. 141, esso € attestato
sia con émi e dativo, come nel verso in esame, sia con il semplice dativo strumentale; a tali
costruzioni, differentemente da quanto segnalato in Zehles - Zamora, p. 129, che attribuisce
alla forma con preposizione il significato di ‘essere ornato di’ e a quella che ne ¢ privo il

valore di ‘vantarsi di’, non corrisponde sempre una netta distinzione di significato.

4 KovoTavtivov ... €60s

Prima tra le citta (epist. 96,1), occhio dell’universo e crocevia tra Oriente e Occidente (Or.
42,10), desiderabile centro di divertimenti e bellezze architettoniche (or. 33,7), la citta di
Costantinopoli & spesso rievocata nelle parole del Cappadoce attraverso ricordi intessuti di
celebrazioni ed elogi e dai quali traspare la nostalgia dell’autore, «il sospiro di un sogno
infranto» (Trisoglio, Gregorio, p. 156). Gli scrittori antichi erano soliti menzionare la citta
attraverso perifrasi come quella in oggetto, in cui si fa esplicito riferimento a Costantino come
suo fondatore: nell’opera del Cappadoce tale vezzo retorico trova riscontro anche in carm.
11,1,11 v. 16; 11,1,68 v. 13. Cfr. anche or. 5,16 dove Costantinopoli viene definita matpgav

TOANV... TNV OMWVUHOV €Kelvols kal peyalwvupov. Sull’argomento cfr. Conte, p. 247.

5 omhoTépn Pwpn

Come sottolineato in Crimi - Kertsch p. 72, la iunctura é una riformulazione di conio epico
dell’espressione Néa Paun, con la quale viene designata Costantinopoli, dopo che,
nell’anno 359, il Senato della citta fu equiparato a quello di Roma e la capitale orientale fu
scelta come residenza dell’imperatore. Per la presenza di formule analoghe nell’opera del
Cappadoce cfr. carm. 11,1,11 v. 15 Popn veovpyns e V. 1510 Pouns Sevtépas; 11,1,12 v.
125 Pduns 768 oldev doTu Ths €ldaipovos; 11,1,93 v. 9 (= Anth. Pal. 8,79,9)
omhoTépn... Poun. Significativo € inoltre il confronto tra le differenti condizioni delle due
citta cristiane, proposto dal Nazianzeno nel carme de vita sua: mentre la Roma d’Occidente da
tempo avvince tutta la regione con la sua dottrina di salvezza e ortodossia, al contrario quella
d’Oriente ¢ vessata dall’eresia ariana (cfr. vv. 562 ss. Alw pév ov 8édwkev MAlovs ¢lotLs,
[ dlocas 6¢ Popas, s 6Ans olkovpévms / AapmTipas, dpxaiov Te kal véov kpdTos,
[ ToooUTo SLapépovte AN AwY, doov [ THy pév mpoldumewy MAov, Ty & €omépas, /
KdMeL 8¢ kd\os dvTavioxewv oculiyws. / Tolrov 8¢ mioTw 1) pév Av ék mielovos /

\ ~ pA b ) \ bl \ € / ~ / ~ 7 4 \
kal viv €T’ éoTw €Udpopos, TV €omépav [ mdoar déovoa TG owTnplw AOYw, / kabws
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Stkatov THY mpdedpov T@V Ohwv [ dAnv oéBovoa THY Ocol cupdwviav: /1 & Av TO

mpoaher OpBOTOLS).

5s.

La superiorita di Costantinopoli rispetto alle altre citta ¢ espressa attraverso un’iperbole che
richiama la proverbiale distanza tra il cielo e la terra; cfr. F. Trisoglio, La spiritualita
dell’elevazione in San Gregorio di Nazianzo, in Id. Contemporaneo, 168 -209, p. 174. Come
evidenzia Simelidis, pp. 156 s., il motivo é attestato sia nelle Sacre Scritture (cfr. Is. 55,9) che
nell’epica arcaica, in particolare in Hom. Il. 8,16 e Hes. theog. 720. Tuttavia, a proposito di
questi due passi, sulla cui parentela si € espresso M. Zambarbieri, L lliade com’e, Lettura
Problemi Poesia, I, Milano 1988, pp. 459-463, va sottolineata una sostanziale difformita
rispetto al verso in oggetto: mentre gli epici greci si sono serviti della distanza terra-cielo per
esprimere la profondita del Tartaro rispetto alla terra, il Nazianzeno al contrario ricorre ad
essa in termini positivi per celebrare I’eccellenza di Costantinopoli e rilevarne il pregio

rispetto alle altre citta.

TOOOOV... [ 60GdTIOV
Per la presenza di tale correlazione nell’opera del Cappadoce cfr. supra, nota ai vv. 134 s. di
11,1,13.

6 oUpavos dAoTEPOELS

lunctura di matrice epica, attestata in Hom. Il. 4,44; 5,769; Od. 9,527; hymn. Hom. 2,33; Hes.
op. 548; theog. 106; 127; etc. Il Nazianzeno, riprendendo la tradizione, la impiega
frequentemente: cfr. carm. 1,1,1v. 2; 1,1,9 v. 14; 1,2,1 v. 68; 1,2,14 v. 116; 11,2,5 v. 131. Cfr.
Moroni, Nicobulo, p. 239 e Marziali, pp. 217 s. Segnalo in particolare carm. 1,2,29 v. 80 dove,
contrariamente all’'uso consueto, I’aggettivo doTepdets non e riferito al cielo, ma descrive la

ruota del pavone.

eVYeVEQS

Prima di dar voce al suo sfogo, il Cappadoce richiama i destinatari dell’appello definendoli
evyevéas, ‘nobili’. Il termine, che altrove costituisce un riferimento alla concezione diatribica
della vera nobilta, determinata non dalla schiatta ma dal possesso delle virtu (cfr.
sull’argomento Dziech, p. 111 nota 294; Werhahn, pp. 37-39), va qui inteso come una

formula convenzionale, un titolo di cortesia che il Nazianzeno e solito usare come captatio
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benevolentiae: cfr. Hauser-Meury, pp. 16 s.; Ruether, p. 58, in cui sono menzionate
espressioni analoghe, «usages of Byzantine politesse», frequenti Soprattutto nell’epistolario.
Secondo Simelidis, p. 137, ’espressione va letta in chiave ironica, come un appellativo che il
Cappadoce rivolge sarcasticamente a quanti, tra i signori ed il popolo di Costantinopoli, gli
avevano spesso rimproverato le origini umili. Il tono provocatorio percepito dallo studioso
greco non sembra pero trovare conferme nel carme, il cui incipit, a mio avviso, va interpretato
come un sincero appello da parte dell’autore a personalita che possano comprenderne lo sfogo

e Pamarezza.

7s.

Sull’invidia suscitata dalle capacita oratorie e pastorali del Cappadoce, presentata come causa
del suo allontanamento dal seggio di Costantinopoli, cfr. i vari passi menzionati supra, nota al
v. 80 di Il,1,13.

8lepaiv... TeKEWY

Data la collocazione cronologica del carme, scritto a conclusione dell’esperienza vescovile
del Cappadoce, € probabile che i sacri figli, di cui si parla nel verso, non siano da identificare
unicamente con i frequentatori dell’Anastasia (come interpreta anche Crimi, in Gregorio
Nazianzeno, Poesie 2, p. 73), ma comprendano tutti i fedeli di Costantinopoli, ai quali, il
Nazianzeno, in qualita di vescovo si rivolse sempre come una sorta di padre spirituale. Per
quanto il suo ritiro dal seggio costantinopolitano fu frutto di una scelta personale e volontaria,
I’abbandono della comunita nicena ¢ sempre rievocato con nostalgia e sofferenza dall’autore,
che paragona la sua condizione a quella di un padre privato della prole. L’immagine ¢
ampiamente attestata nel corpus gregoriano: cfr. carm. 11,1,5 vv. 8 s.; 11,1,19 v. 10 xnpwbnv
Tekéwv; 11,1,92 v. 10; 11,1,33 wv. 13-15; 11,1,50 vv. 29-40; Trisoglio, Teologo, p. 62 nota 84.

THAe Bdlev

La iunctura gode di numerose occorrenze nell’opera poetica del Cappadoce: cfr. ad esempio
carm. 1,1,4 v. 88 Tr\e PBdle Tpuddos pév ocov ddos dudibowkov; 1,1,27 v. 30 pf W’
amo ThHie Bdlois; 1,2,1 v. 640 kbopov T  amo ThAe PBadovoa; 1,2,29 v. 162 EU Twa kal

oV Véwv THAE vboLo Bdlols.

9s.
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Nei versi in esame ’autore ribadisce con consapevolezza e orgoglio il ruolo decisivo avuto
nella restaurazione dell’ortodossia a Constantipoli, prima del suo arrivo totalmente in balia
degli ariani: una veloce ricostruzione della situazione nella citta agli inizi del 379 e
dell’azione attuata dal Nazianzeno ¢ offerta da Bernardi, Gregorio, pp. 162-197. 1l Cappadoce
richiama il proprio operato in termine analoghi a quelli della nostra poesia anche in carm.
I1,1,11 wv. 598 — 601 os dv kaTadbEaipev eboeBel pofj [ Puxas daviddpovs kal
x\oaloloas €TL /[ Tpodfy T  €lalov ovuykpadii ANoxvw TO ¢ds, / yA\dooal 8¢ AdBpot kal
moAboTpodot mhokat e 11,1,12 w.120 s. Tletbovs PBla kal Tovs pev HON Oeoplovs, /

Tols & &yyls elyov, ol & &uelov abrika.

dnpov deBAeloavTa

Per le diverse occorrenze di debietw nel corpus gregoriano, in cui & di consueto impiegato
dopo la prima breve del primo biceps, cfr. Moroni, Nicobulo, p. 155. Il verbo, che allude
all’intensa attivita del Cappadoce a difesa dei niceni contro le violenze fisiche e gli errori
dottrinali degli ariani, richiama etimologicamente I’immagine dell’atleta, ripresa in senso
metaforico dagli autori cristiani in riferimento ai martiri e a quanti lottano per la fede. Sulla
presenza di tale metafora in Gregorio e negli altri Padri, cfr. supra, nota al v. 50 di I1,1,13. E
possibile, pertanto, che nella scelta di questa forma verbale il Nazianzeno abbia voluto
richiamare tale allegoria e presentare la sua azione a Costantinopoli come un combattimento
in difesa di Cristo. Anche in altri loci della sua opera Gregorio ha impiegato per se stesso
I’immagine dell’atleta: mi riferisco al v. 51 di carm. 1,2,15 v. 51, quando allude alle varie
prove della vita terrena che si appresto ad affrontare per guadagnare la gloria eterna e, con
accezione negativa, ai vv. 78 ss. di 11,1,17, in cui afferma di non voler pronunciare parole
gradite agli uomini ma contrarie allo Spirito Santo per ottenere gli applausi come un atleta

nelle sue esibizioni. Cfr. Tasso, pp. 150 s.

baeadpopov

Come sottolinea Sundermann, pp. 105 ss., nell’opera del Cappadoce 1’aggettivo funge da
epiteto sia per Dio (cfr. carm. 1,2,1 vv. 209 e 367; 11,1,1 v. 545), ripresa dell’usanza pagana di
indicare le divinita del cielo come portatrici di luce, sia per uomini virtuosi: cfr., per tali
occorrenze, carm. 11,2,1 v. 119, dove e riferito alla stirpe dei retti fedeli, ed in particolare 1,1,3
v. 46, in cui, come nel nostro carme, € impiegato in riferimento all’autore stesso. Se nella
poesia De Spiritu sancto Gregorio parla di sé come ¢acopdpos in quanto illuminato dal
battesimo (per tale interpretazione rimando a Moreschini - Sykes, p. 129), diverso, a mio

avviso, ¢ il valore con cui I’aggettivo e impiegato nei versi in esame: il Nazianzeno, infatti,
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afferma di aver portato la luce ai dogmi divini e cioé di aver contribuito con il suo intervento
a rendere piu chiari concetti religiosi, specie il dogma trinitario, spesso di difficile
comprensione per i fedeli e al centro di dispute teologiche. Lo stesso concetto & espresso in
termini analoghi, caratterizzati dal ricorso all’immagine della luce, in carm. 11,1,12 v. 118
TpLad’ Elapa Tols mply éokoTiopévols; cfr. Meier, pp. 88 s. Sul ruolo, piu volte
rimarcato dal nostro autore, avuto nella definizione e nella comprensione del dogma trinitario
cfr.carm. I,1,6 v. 6 e 11; 11,1,14 w. 39 s.; 44; 11,1,15 v. 7 ss.; 11,1,16 v. 52.

ovpavioLat

Per I’'impiego dell’aggettivo nel senso di ‘divino’ cfr. supra, nota al v. 32 di 11,1,13.

10

Il miracolo dell’acqua scaturita dalla roccia nel deserto, narrato in exod. 17,1-7 e sSpesso
menzionato dal Nazianzeno come esempio dell’intervento di Dio a sostegno del suo popolo
(or. 4,19; 18,30; 45,21; carm. 1,2,2 v. 168), e qui rievocato per indicare gli effetti miracolosi
della predicazione del Cappadoce nella capitale. L’ortodossia che comincia a rifiorire a
Costantinopoli ¢ descritta in termini analoghi dall’autore in or. 36,2 attraverso I’immagine di
una sorgente che, precedentemente nascosta e interrata, torna a zampillare: OO Eévmy olv
myny vuiv éppnEapev, Gomep v Movoris avédelEev év avidpw Tois dm’ AlylmTou
OLWKOUEVOLS, KEKPUUHEVMY  O€ KAl OUYKEXWOUEVNV  AVECTOUWOAWNEY, KATA TOUS
matdas ‘loadak ToU peydlov, pn optocovtas povov ¢péata (@rTos UVOATOS, AANA
kal ¢paccodpeva Umo Tav PulioTialov drakabaipovTtas. Un’altra immagine naturalistica
impiegata per esprimere la diffusione della devozione cristiana puo essere individuata nella
descrizione di Nonna come ulivo fruttivero, su cui si innestano altri alberi e in grado di saziare
molti con il suo frutto: cfr. or. 7,3; carm. I1,1,1 vv. 123-136; Trisoglio, Teologo, p. 15. Del
tutto fuoriluogo, invece, il collegamento proposto dal Simelidis, pp. 159 s., tra il passo in
esame e il tentativo di lapidazione subito dal Nazianzeno nella notte di Pasqua del 379
(sull’episodio, piu volte ricordato dal Cappadoce, cfr. C. Crimi, Nazianzenica VII. La tentata
lapidazione di Gregorio nella Pasqua del 379, ‘Cassiodorus’ 4, 1998, pp. 221-223), idea

fondata unicamente sulla presenza nel nostro verso del termine méTpn.

11 mota olkn
L’espressione da voce al moto di ribellione del Nazianzeno, incredulo e amareggiato di fronte
agli eventi a lui sfavorevoli; se ne ha testimonianza anche in epitaph. 6,4 (= Anth. Pal. 8,85,4)

e epigr. 91,2 (= Anth. Pal. 8,221,2). Particolarmente significativo € il caso di carm. 11,1,74 v.
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4 in cui I’autore, dopo lo sfogo, trova nell’appartenenza a Cristo il riscatto ai torti subiti: Ei
un oos elny Mdlknuat, XpitoTé pou. In alternativa alla formula in esame il Nazianzeno
ricorre anche alla locuzione m@s dikatov, presente in carm. 1,1,6 v. 46; 1,2,33 v. 215 e 11,1,12
V. 465.

noxBor pév épol kal detpa yevéobal

La coppia sinonimica pox6os - detpa trova la sua unica attestazione nel verso in esame.
Potrebbe trattarsi di una variazione, ideata dal Nazianzeno, rispetto alla piu comune iunctura
doBos - detpa, di cui si hanno diverse occorrenze negli autori classici: Thuc. 7,80; Plat. leg.
791c; Plut. superst. 168a; Athen. deipn. 3,53 Kaibel; Diog. Laert. 7,122; etc.

12 doTeos e€voeBin TpbTA XAPATCOPEVOU

I miglioramento delle condizioni della comunita nicena a Costantinopoli, legato storicamente
al battesimo ricevuto da Teodosio | dalle mani del vescovo niceno Ascholios e al successivo
intervento dell’imperatore a sostegno dell’ortodossia (cfr. Bernardi, Gregorio pp. 189 s. e
195-197), e presentato dal Cappadoce soprattutto come frutto della sua predicazione e del suo
impegno pastorale. Pertanto I’autore si rammarica di essere allontanato dalla citta e di non
poter godere dei frutti della sua attivita. L’immagine proposta é quella della citta solcata dalla
pieta, realizzata attraverso 1’impiego metaforico del verbo yxapdoow (cfr. supra, nota al v.
212 di 11,1,13) costruito con il sostantivo evoefBin come complemento di causa efficiente. In
questo contesto il termine va interpretato con I’accezione di fede ortodossa, con cui ¢ solito
ricorrere negli scritti antieretici: sull’argomento cfr. supra, nota al v. 11 di 11,1,13, dove e

preso in esame il valore di eloéBeta nel mondo antico e nei cristiani.

13s.

Questi versi, dedicati alla menzione di un anonimo antagonista, reo di godere dei successi
dell’autore e di essersi appropriato indebitamente del seggio episcopale, costituiscono un
distico ben preciso e coerente, definito dal gioco linguistico d\\os-d\\oTplos, termini
corradicali posti rispettivamente in incipit del v. 13 e in explicit del successivo. Il personaggio
cui Gregorio allude, definendolo in senso dispregiativo soltanto attraverso il pronome d\\os
senza menzionarne il nome, &€ con buona probabilita Nettario, successore del Cappadoce a
Costantinopoli. Tale identificazione, sulla quale Simelidis pp. 160 s., pur non escludendola
totalmente, nutre alcuni dubbi ritenendo piu pertinente un’allusione a Massimo, trova invece

I’appoggio di Crimi, (Gregorio Nazianzeno, Poesie 2, p. 73) che avanza a sostegno alcune
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riflessioni sulle scelte terminologiche dell’autore. Lo studioso, in particolare, vede
nell’avverbio é€amivns un riferimento non tanto ai tempi di designazione di Nettario come
vescovo, quanto al fatto che egli fu proiettato all’altissima carica ecclesiastica senza neppure
aver ricevuto il battesimo e saltando tutti i gradi del cammino sacerdotale. La cattedra su cui
sale gli & pertanto estranea (Ockov ém’ dA\OTpLov) in quanto, agli occhi del Nazianzeno,
I’anziano senatore, oltre ad essere percepito per risentimento personale come un usurpatore
che subentra ingiustamente al suo posto, risultava impreparato a rivestire un simile compito:
cfr. McLynn, p. 303. Sull’idea di ‘diversita’ espressa dall’aggettivo dA\oTplos cfr. supra, nota
alv.10dill,1,13.

13 Bupov tatvew

L’unione del verbo taivw con 6upds, impiegata dal Cappadoce in carm. 1,2,1 v. 271 (Els
TEAOS GLNNs oklpTinaot Bupov laivwr), 11,2,2 v. 306 ((H pd Te kal Tokéeaow €é¢’
vidot Bupov latved) e 11,2,6 v. 14 (Tov potvov ¢uhéely, polvg &€ Te Oupov lalvew),
sempre a fine verso, e caratteristica della poesia arcaica: cfr. Hom. Il. 23,600; 24,119; Od.
6,156; 23,47; hymn. Hom. 2,65 e 435; sull’argomento cfr. Chantraine, Dictionnaire, I, s.v.

latvw.

1500 pe BOebds T’ EméPnoe, Ocot T dryabol OepdmovTes

Nelle parole dell’autore I’arrivo a Costantinopoli ¢ sempre presentato come la risposta a un
appello disperato proveniente dal popolo niceno e dai suoi pastori, di fronte al quale Gregorio
non pote tirarsi indietro. Secondo la ricostruzione del Bernardi (cfr. Gregorio, pp. 150-152) il
Nazianzeno ricevette la richiesta di intervento nell’autunno del 378, mentre si trovava in ritiro
a Seleucia di Isauria: una delegazione costantinopolitana, inviata per iniziativa di sua cugina
Teodosia, fervente nicena e parte di una potente famiglia della capitale, lo prego di recarsi a
Costantinopoli e di mettersi alla guida del piccolo gruppo ortodosso. Difficile capire cosa
porto un carattere schivo e sfuggente come quello del nostro autore ad accettare un impegno
tanto gravoso e ricco di incognite. Crimi, in Gregorio Nazianzeno, Poesie 2, p. 23, parla del
contributo di piu fattori: i rapporti di parentela che legavano Gregorio agli autorevoli
personaggi della capitale che ne chiedevano I’intervento; 1’orgoglio personale, che gli
mostrava Costantinopoli come una realta di certo difficile, ma anche come uno scenario
internazionale in cui poter mettere in luce le sue competenze in ambito teologico e dottrinale;
infine il doloroso evento della morte di Basilio, percepito dal Nazianzeno come una spinta a

maturare e a assumersi quelle responsabilita, a cui I’amico in vita lo aveva sempre esortato.
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Diversi i loci gregoriani in cui, analogamente al verso in esame, si fa riferimento alla chiamata
ricevuta dal Nazianzeno: cfr. or. 26,1; carm. 11,1,11 vv. 595 s.; 11,1,33 v. 13 dove si sottolinea
la responsabilita degli amici; 11,1,12 vv. 81s. To 