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Maurizio PAGanNO

LO SPIRITO: UN PERCORSO
TRA LE CULTURE E NELLA FILOSOFIA

Il riferimento al tema dello spirito attraversa, con una molteplicita ric-
chissima di riflessioni, di domande e di approfondimenti, tutta la storia
della cultura occidentale, sia sul versante dell’esperienza e del pensiero
religioso, sia su quello della filosofia e della letteratura. Esso & presente
fin dalle origini nella religione ebraica e nella cultura greca, e ha un ruolo
centrale nel cristianesimo. Quest’ultimo riprende e sviluppa |’eredita bibli-
ca integrandola con gli apporti del pensiero greco; attraverso le ricerche.
filosofiche e soprattutto teologiche, della Patristica e della Scolastica, il
tema viene consegnato alle indagini dell’epoca moderna. Qui I’argomento
viene sviluppato soprattutto sul terreno autonomo della ricerca filosofica, e
ottiene la sua massima fioritura nell’idealismo tedesco; nell’eta successiva,
con affermarsi del positivismo, I'interesse per lo spirito decade brusca-
mente, ma viene poi rilanciato, con una varieta di spunti, osservazioni e
proposte, dalle filosofie d’inizio Novecento, che cercano nuove strade dopo
il tramonto del positivismo. Negli ultimi decenni si registra un rinnovato
impulso alla riflessione sullo spirito: questo fenomeno riguarda, in ambito
filosofico. soprattutto gli esponenti del pensiero ermeneutico, ma coinvolge
intensamente anche molti teologi, sia cattolici che protestanti e ortodossi.

La riflessione sullo spirito, d'altra parte. non & un privilegio esclusivo
dell’Occidente; pur con le dovute cautele critiche, & possibile mostrare che
essa & presente, o trova paralleli, in un modo diretto o indiretto, anche in
altre culture. Il riferimento pit evidente & quello che riguarda 1'Islam, che
riprende e sviluppa 1’eredita biblica impiegando. come vedremo, la stessa
radice che indica lo spirito nella lingua ebraica. Nell antico Egitto, invece,
non & dato di rinvenire una nozione analoga a quella di spirito, ma & possi-
bile ricostruire una serie di riferimenti a quella dimensione che noi possia-
mo dehmre come spmtuahta Ul’ld trama asszu p1u I‘lCCEl d1 rapporn 51 puo
stati anche, per un certo perlodo una serie di contatu dlretu che hanno
permesso un intreccio e uno scambio tra la cultura occidentale, in partico-
lare quella dell’eta ellenistica, e il mondo Teligioso e filosofico del subcon-
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lweyamo preso le mosse dal carattere radicalmente dualistice ¢ |

© di Bergson per metterlo al riparo sia da una sbrigativa col]oce -
interno di una delle varie prospettive che si annunciano, intorng alzlo.ne
ecolo, sotto I'etichetta di «spiritualismo»; una etichetta inadeguzt -
€aso proprio in quanto la stessa costituzione o caratterizzazione (? :
lca dl_ una nozione come quella di spirito sembra in questo caso del -
»stenibile. Come si € visto, cid che si esprime attraverso la «nozio tuttc?
1to non & € non pud essere dell’ordine della sostanza (in Bergson qe]:ﬁ» dl
ostanza & durata); & invece una tendenza, una delle “forze” s; p;)tr lgm
he dire prelevando un termine dal vocabolario di Nietzsche che c:e be
cong ciascung “cosa” nel suo carattere di misto, di durata, att‘raversgsn-
>0 di contrazione e distensione. E da questo discende l’impossibilitél:j!?
prevalenza ontologica dell’una sull*altra, dello spirito sulla materj :
versa, pena la perdita del carattere radicalmente empirico della rea?t‘O
iamo ora, e infine, come questo dualismo sia, anche & contemporan:.
‘mte, cio che va a intaccare la stessa dimensione della soggettivita (e il:.
Bergson si affianca in effetti ai grandi pensatori che hanno inaugurat
lla che resta una delle maggiori questioni filosofiche del secolo), i1 cu(?
rraccolpo si riverbera sullo spirito come il peso di quella scissio;le ché
e soggettivita si € prodotta. Da una iniziale e apparente compattezza
1ezirité} ?he contraddistingueva i dualismi bergsoniani dell’inizio (ma-
L e spirito, spazio e tempo ecc.), il percorso del suo pensiero sembra
gersi Verso una inquietudine sempre pill accentuata, come sottolinea
ms: fdungl dall’essere stabilita di primo acchito, la distinzione tra lo
o e 1l tempo non cessa di intensificarsi lungo tutta I’opera di Bergson
lale non si accontenta di un dualismo scontato, ma traspone all ’ir.'term;
2 spirito una tensione il cui equilibrio & di libro in Tibro pilt difficile
rovare. [...] Tutto il contrario di un dualismo gia compiuto che & suf-
nte lasciar dipanare»". Una inquietudine che forse non & del tutto ri-
lucibile all’interno di una determinata configurazione (storica, politica,
:1rale_. sociale) proprio perché ne € in certa misura la fonte. E che percid
ituisce anche una indispensabile risorsa per continuare a pensare un
aento di svolta i cui effetti — anche se volessimo limitarli ai soli ambiti
L ricerca scientifica, alle sue pretese e agli investimenti ideologici che
pre pil la incalzano — non sembrano avere indebolito il loro slancio.

Ivi.pp.20-21.
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LA PHILOSOPHIE DE L’ESPRIT

Una costellazione nello spiritualismo francese

“Philosophie de I’esprit”™ & una collana di testi fondata presso la casa

editrice Aubier-Montaigne nel 1934 da Louis Lavelle e René Le Senne'.

Collana nella quale confluirono voci molto diverse tra loro: vi pubbli-
carono infatti, oltre a Lavelle e Le Senne, Gabriel Marcel, Jean Nabert,
Aimé Forest, Gabriel Madinier, Gaston Berger. Eugéne Minkowski, Paul
Ricoeur; Jean Hyppolite, Henry Duméry, solo per citare alcuni tra 1 nomi
piit celebri. Autori molto diversi tra loro, spesso non concordi ma accomu-
nati dall’appartenere ad una medesima “costellazione nello spiritualismo
francese”.

Lo “spiritualismo”, in Francia, & stata una galassia dove le tante costel-
lazioni si sono distinte per il modo in cui hanno variato e interpretato il
tema de U'esprit. Anche gli autori della collana “Philosophie de I"esprit”
lo hanno declinato variamente sempre tenendo presente il duplice signi-
ficato del concetto. Esprit, nelle Médirations métaphysiques di Descartes,
traduce — per mano del duc de Luynes — il latino mens (a sua volta una
delle traduzioni del greco nous). Ma esprit traduce anche pneuma, spiritus,
il che connota la tradizione francese — inaugurata da Descartes — del trat-
to psvcho-métaphysigue che la contraddistingue, come Le Senne osserva
nell’articolo De la «philosophie de I'esprit»*. Ancora, nel manifesto pro-
grammatico della collection, rappresentato dall’avant-propos del numero
cinque del 1939 della “Revue internationale de philosophie™ — numero
interamente dedicato al movimento in questione — Lavelle e Le Senne, pre-
sentando la loro opera, rendono note le ragioni storico-teoretiche da cui
erano sollecitati.

1 Louis Lavelle (1883-1951), René Le Senne (1882-1954).

2 1l saggio fu pubblicato nel volume L’activité philosophique contemporaine en
France et aux Eiats-Unis, 2 voll., PUF, Paris 1950, 1l testo di Le Senne & ivi, vol.
IL pp. 113-131.

3 Laphilosophie de U'esprit, in “Revue internationale de philosophie™, V (1939). pp.
3-131: L. Lavelle ¢ R, Le Senne, Avant-propes. pp. 3-0.
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Due situazioni minacciavano la filosofia; il prestigio della scienza e Pas.
solutismo dello stato. Nel gia citato De la «philosophie de esprits» Le Seris
ne riespone gli stessi temi denunciando, oltre all’invadenza delle due realty
sopra dette, anche quella della tecnica e una concezione dell’uomo integq
come soggettivita assoluta. In risposta a queste tendenze. “1a™ Philosopp;,
de 'esprit propone di tornare all’ homme concret. all'uomo concreto, ossjy
I'uomo nella sua complessione psico-fisica’. Pili in generale, la riflessione
sul “concreto” & I"anima di questa costellazione della filosofia francese; yp
concreto inteso secondo quanto proposto da Jean Wahl, il quale, rileggen.
do alcuni temi delle opere di William James, di Alfred N. Whitehead e g
Gabriel Marcel, rivendica il primato dell’immediato (il mio/mien. il qui/
ici, I'ora/maintenant) contro I'idealismo e il realismo che ne hanng de-
pauperato |'efficacia. La densita del dato e della realta tutta consiste, trg
gli altri aspetti, nella duplice oscillazione tra immanenza e trascendenzg
che 1i attraversa; o, parafrasando il testo di Wahl, consiste in una sorta gj
“al-di-1a" dal quale la conoscenza riceve senso, verso cui si dirige e da cy;
trae il proprio nutrimento, e da una densita compatta e immanente. Cosj,
nel concetto di esprit, il nous esprime I"'immanenza nella quale si di Ja
trascendenza dello pneuma.

Per alcuni anni la collezione “Philosophie de I'esprit” diede voce ai piy
autorevoli esponenti della filosofia francese. Nel 1956, la collana — sotto
I'urgenza delle critiche mosse dall’ormai mutato milieu filosofico d’oltral-
pe — fu interrotta. Jean Conilh, in un articolo pubblicato in “Esprit™ ben
sintetizza le critiche mosse alla collana (e dunque ad un certo modo dj
intendere la filosofia) in quegli anni. Lo studioso, formatosi alla scuola di
Lavelle e Le Senne, ricorda che questi ultimi comunicarono e insegnarono
ad intere generazioni la passione per la coscienza. o meglio «il prezzo e il
gusto della coscienza»” della quale, perd, avevano fatto conoscere soltanto
il carattere pitt luminoso. pur, simple, rranquille. | toni e 1 motivi della
critica di Conilh, rivolti in special modo al carattere limpido e quasi scevro
di tensioni di questa scuola, non sono il frutto, come si potrebbe pensare di
primo acchito, di una critica d'ispirazione esistenzialista: | autore, infatti,
nel medesimo articolo, critica con toni non meno aspri anche |’ existentia-

4 Solo per comodita scriviamo “1a”, ribadendo — con 'uso delle virgolette — 1'im-
possibilita di ridurre la ricchezza del movimento di cui ¢i stiamo occupando,

5  R.Le Senne, De la «Philosophie de I’esprit», cit., p. 124,

6 Jean Conilh apparteneva al gruppo di intellettuali che si riuniva attarno alla rivista
“Esprit”. L’articolo cui facciamo riferimento & Les aventures de la philosophie de
Pesprit. in “Esprit”, XXIV (1956), pp. 20-39.

7 Ivi.p.23.
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jisme®. Di fatto, la polemica intendeva travolgere I"idea di coscienza pura.
quoto spirituale che i nostri autori e la tradizione cui appartenevano avreb-
pe tramandato. In consonanza con la proposta della rivista “Esprit”, anche
conilh conclude auspicando un superamento di tale coscienzialismo non in
vista di un’altra filosofia (foss’anche la fenomenclogia o I’esistenzialismo),
roponendo invece la via del dialogo tra la filosofia e le scienze umane.
Della “Philosophie de I'esprit”, in Francia. non si parla pitt da tempo e 1
protagonisti pitt noti della filosofia francese degli ultimi quaranta anni non
si sono certamente appellati all‘autorita dell’esprir. Di pill, le varie acefalie
¢ crisi della soggettivita che si sono imposte nella filosofia francese del
XX secolo hanno coinvolto Iesprit identificandolo tout court con quel co-
scienzialismo spiritualista che aveva rappresentato una costellazione nello
spiritualismo francese disinteressandosi del tutto, invece, della voie méta-
physique. Disinteresse che ha, per cosi dire, “messo al riparo™ tale via dalla
erisi che ha travolto 1] coscienzialismo®, quasi preservandola e rendendone
ossibile la rivisitazione (non senza la mediazione della filosofia hegelia-
na) da parte di Claude Bruaire. Questi, dopo la fine della “Philosophie de
P'esprit”™", ha ripreso in Francia la riflessione sull”esprir mettendone in luce
un tratto non esclusivamente coscienzialista e posseduto anche dalla rifles-
sione degli autori sopra citati, ossia il suo avere a che fare con 1’essere e
con la liberta.

1. L'essere e lo spirito
Bruaire lo mette in luce in modo paradossale, sostenendo che quando

la filosofia non riconosce pitl che ['esprit ¢, essa si forma e formula sul
modello delle scienze naturali perdendo ogni interioritd; le conseguenze

8  Conilh osserva che Sartre & un “prodotto” di quella stessa scuola che rinnega-
va tanto decisamente poiché «il suo pensiero. se ridotto ai temi essenziali, resta
all’interno della pih pura tradizione della philosophie de "esprir: vesta, ciog. un
libero esercizio della coscienza, fatto che ne rappresenta la pill pura espressione,
I"estrema conseguenza. I'imipasse generale che non poteva mancare di raggiun-
gere» (ivi, p. 35). Anche Pierre Colin ricorda che Sartre si & formato alla scuola
della filosofia coscienzialista francese e che, nonostante egli abbia costantemen-
te cercato di cancellare le tracce di questa ascendenza, alcuni residui della sua
formazione giovanile fanno intuire la presenza dell’opera di Brunschvicg (cfr. P.
Colin., Herméneutigue et philasophie réflexive, in Les métamorphoses de la raison
herméneutique, éditions du Cerf, Paris 1991, p. 19).

9 Di fatto non messa in discussione né da Conilh né da altri.

10 Nasce infatti nel 1932 e muore nel 1986.
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pit rilevanti di questo misconoscimento e della relativa perdita g;

. i S, 2 i . Ognj
interiorita riguardano "'uomo. valutato soltanto a partire dai suoj atti Eei
rificabili. Cosi, «il medico diventa un veterinario, il politico un impiegatﬁ

addetto alla gestione, [...] I'arte un che di superfluo e la metafisica ogge
dell’archeologia»''. Soprattutto, «la domanda umana ¢ ridotta aj bisogp;
materiali moltiplicati nell’estinzione del desiderio illimitato che attestayg
I"'umanita dell'uomo»". Laddove manca una riflessione sull’esprir o sul
suo “essere” manca, reciprocamente, una riflessione sull’uomo: o meglig
sull"umanita dell’'uomo. Cio detto, ¢ posto dunque che I"esprit “ha da es:
sere” perche I'umanita dell’'uomo “non manchi” e sia riconosciuta nej sto
“essere”, quale essere dello spirito?

A questa Seinsfrage Bruaire risponde partendo dall analisi del concetg
di esprit e ritrovando, senza citarlo, la medesima duplicita annunciata da
Le Senne. L'esprir & pneuma, il ritmo del respiro della vita che procede
dall’esterno verso ['interno e dall’interno verso 1’esterno, incessantemente;
ma ¢ anche nous, intelligenza. Ora, per Uesprit e nell’esprit pneuma e noys
sono indissociabili: il primo € in esso in quanto movimento di «inspirazig-
ne e espirazione, contrazione e espansione, concentrazione e diffusione,
sistole e diastole» ", spirito che anima tutto. «principio e motore invisj.
bile di ogni visibile»"; il secondo, & esprir in quanto atto di intelligenza,
riflessione nella quale la natura sensibile si riflette e in cui il pensiero s
raccoglie. Dunque,

inspirazione e espirazione, contrazione e espansione, concentrazione e dif
fusione, sistole e diastole ma, per I'efficacia spirituale della riflessione ideale,
pensiero che si forma in sé per esprimersi. indipendenza da cui scaturisce la
volonti. E soprattutto potere proprio dello spirito, effusione dell’anima che puo
aprirsi in domanda infinita soltanto nella misura in cui & capace di un’offerta di
sé nell’attivita umana'®,

Infine, «se seguiamo cid che & contenuto nella parola espriz, ne coglia-
mo anche il concerto indissociabile ed irriducibile per la relazione in esso
inscindibile del nous e dello pneuma. della luce intelligibile e dell’anima-
zione spirituale»'®, Di nuovo, pero, quale “essere™ per quest’analisi concet-
tuale? O, detto altrimenti, quale “&tre de I"esprit”, “essere dello spirito™?

11 C, Bruaire, L'érre de 'esprit, in L'Univers Philosophiqite, PUF, Paris 1997, p. 35.
12 Ibid.
13 C. Bruaire, L'étre et ['esprir, Puf, Paris 1983, p. 26.

14 Jvip.22.
15 Ivi,p.26.
16 Ibid.
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Un “essere’” pensato “al di qua” del soggetto e del primato moderno di

quest ultimo affinché “al centro™ sia riposto I'essere stesso, giacché «io
'non sono i miet atti né 1 miel pensieri, né la somma dei miei atti, né il mio

desiderio. lo sono, sostanzialmente, altro e infinitamente di pit: sono ¢id
che & il mio essere di spirito (ére d’esprir), me stesso»!”. Esprit, dunque,

& pil della traduzione del cartesiano mens, esprimendo, oltre che 1Iespri

pumain (ossia la mente e lo spirito dell'uomo), anche I"essere proprio di
tale esprit'®. I due sensi di esprit emersi dall’analisi proposta convergono,
rcio, nell’esprit humain, pur senza esaurirsi in esso.
Vi convergono il significato psicologico e il senso metafisico che si trova-
no ad essere ridefiniti, tuttavia, rispetto all’accezione che ne dava Le Senne

pell’articolo dedicato alla “Philosophie de I'esprit”, tradizione dichiarata-

mente debitrice di Descartes. Ridefiniti, ché la mens — uno dei termini latini
che traducono nous —non € res cogitans che si declina in atti ma il soggetto
cosi inteso € deposto in quanto la sua intimita ed interiorita & érre d’esprir,
essere di spirito. Ridefinito & anche il senso metafisico di spirifus, traduzione
Jatina del greco preuwma, animazione spirituale che & I’interiorita della mens,
ossia dell’esprit humain, altro e proprio dello spirito umano che ne anima e
gttraversa tutte le attivith senza identificarsi con nessuna di esse. L' essere”
di questo esprif non pud essere percio, vista questa fondamentale motilité,
“sostanza”, ma ¢ “potenza”, puissance. Termine francese dai molteplici si-
gnificati, che traduce il latino potentia ma anche vis e facultas". Termine
percio adatto a non ridurre la ricchezza dell’esprit humain, puissance per-
ché “potentia” e “vis” (in quanto “essere”) e “facultas” (in quanto mens, o).
Dungue, I'io non € sostanza ma & “essere” in quanto respirazione, luce intel-
lettuale e animazione spirituale; puissance, insomma,

Non soltanto 'esprir, allora, ma anche I'essere & condotto al suo signifi-
cato pre-moderno e non identificato esclusivamente con 1’ontologia moder-
na, da Clauberg definita «universalis philosophia ab Ente cogirabile» alla
quale ha aperto la strada la «prima philosophia» che «nihil prius considerat
Mente cogitabile»™. ossia la prima philosophia cartesiana. Si tratta, inve-
ce, dell"“essere” in quanto potentia e vis che rende possibile la respirazione,

17 Ibid.

18 Cfr. Ivi, p. 34,

19 Sono questi i vocaboli latini che il duc de Luynes traduce con 1'unico termine
francese puissance (cfr. R. Descartes, Meditationes de prima philosophia | Médi-
tations métaphysiques, texte établi par G. Rodis-Lewis, Vrin, Paris 1970, quarta
meditazione),

20 Cfr. ). Clauberg, Onrosophia, Georg Olms, Hildesheim 1968 (ediz. orig. Amster-
dam 1691), p. 283.
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che fa vivere, che segna il movimento di inspirazione ed espirazione. Non
dungue. I’ontologia della metafisica moderna®' ma l'essere in quanto es;m',’
in questo caso Esprit Absolu, “essere” che anima la respirazione de]l’esp,.i;
humain. 1 termini., qui, sono non casualmente hegeliani, e Hegel ¢ i filosofy
con il quale Bruaire si confronta in piti luoghi. In questo superamento delly
tradizione cartesiana (mai messa in discussione dagli autori della “Philggg,
phie de I'esprit”) si da la vera differenza tra questa ripresa dell’esprir ¢ 1
costellazione nello spiritualismo francese da cui siamo partiti. L' analisj con-
cettuale & la medesima (esprir in quanto nous e preuma, mens Spiritus), e
tuttavia cid che i termini signiticano & altro perché la tradizione di riferimentq
& diversa. hegeliana e non soltanto cartesiana (anzi. per certi versi, non carte-
siana). Tradizione ripresa anche per spiegare quanto quella cartesiana lascia-
va inspiegato, limitandosi ad aprire la duplice via del cogito e dell’altro dal
cogito (sebbene nel cogito, come idea di infinito). A Bruaire, invece, interesgy
un concetto di esprit che permetta di spiegare il “modo dessere” dell’esprip
humain, il suo “come’: un modo d’essere che egli pensa come “dono™2 gy
vero: I'étre de 'esprit humain “€” in quanto ¢ innanzitutto donato.

11 dono «non & né categoria (_mtoiog\ica né una sovradeterminazione ., J
necessaria per qualificare “1’'uomo”. E, in sinonimia perfetta, I'essere nel
suo modo d’essere spirituale»®, ossia I'essere in quanto érre de I'esprit hy-
main. Dono, 1'essere-di-dono (éfre-de-don)*™. indica che 1'étre de | ‘esprit
hugmain non deriva da nulla se non dall® Esprit stesso (e dungue indica che
il nous e la sua respirazione preumatica — cle deve all'Esprit che é in esso
come il suo altro — sono legar da questa relazione di dono); indica, anco-
ra, che Iesprit humain non & atto che si auto-pone ma & posto dall’Esprit.
Questo motiva I'originalita ed originarieta dell’umano. il suo essere irridu-
cibile all’ordine naturale:

21 L™ontologia™ appartiene infatti al periodo della tarda scolastica e della metafisica
moderna, epoca in cui nasce. Su questo rimandiamo a I. - F. Courtine, I/ sistema
della metafisica: tradizione aristotelica ¢ svolta di Suarez (1990), trad. it. di C,
Esposito e P. Porro. Vita e pensiero, Milano 1999, Nello specifico, sull ontologia
e la metafisica, ontologica o metafisica. si veda la terza parte del libro, Merafisica
scolastica e tradizione arisiotelica. ¢ i capitoli primo ¢ secondo della quarta parte
(intitolata Metafisica scolastica e pensiere moderno), rispettivamente: capitolo
primo. Le Disputationes Metaphysicae nelfa Schulmetaphysik e capitolo secondo,
Ontologia o metafisica?

22 C.Bruaire, L'étre et esprir ,cit., p. 51 ss.

23 Ihid.

24 Dacui I'originale vocabolo entodologie, ontodologia, termine che Bruaire conia
per spiegare Iessere-di/da-dono e la sua logica.
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L'esprit proprio di ciascuno non & né I'effetto di una causa, alla quale suc-
cederebbe secondo 'ordine temporale, né il derivato da un principio di cui
sarebbe I'emanazione, né, infine, la conseguenza esplicita dedotta da una pro-
posizione. Né risultato di un concorso di forze, né residuo che resta nella spie-
gazione dei fenomeni. Un solo concetto & adeguato alla propria origine, quello
di dono. 1L proprium dell’esprit luomain &, in modo adeguato. 'essere donato a
se stesso ({'éme donmé a lui-méme)*.

Il che non implica il dover risalire ad un donatore trascendente®, giac-
ché «il dono che ¢ I'essere, 'essere-di/da-dono (émre-de-don) & referenza
senza referente»*’; esso si deve soltanto all’esprit. «L’esprit ne doit son étre
qu'a l'esprit, I'esprit deve il suo essere soltanto all’esprit»*, scrive Bruai-
re quasi come un refrain che, ripetendosi, conduce ogni volta sempre pitl
pelle prossimita del concetto puro di esprir, ovvero dell’esprit in quanto
preuma assoluto che abita ogni singola respirazione.

L'esistenza e dunque irriducibile ai puri fattori biologici per I’esprit che
¢ in essa: I'esistenza ¢ érre d’esprit dove I’essere & essere-di/da-dono irri-
ducibile ad altro dall’esprit che reciprocamente, in quanto essere e come
essere, s conosce soltanto nell’esistenza umana. Con il rischio di incorrere
in una contraddizione: I'essere adeguato all’esprit humain & essere-di/da-
dono in quanto donato. e dunque & a tutti gli effetti espriz, ma in quanto
posto da altro, non autore del proprio essere (in quanto dono). Quasi ad in-
trodurre una duplicita tra 'esprit humain e " esprit contraddicendo il fatto
che i molteplici sensi in cui 'esprir si dice esprimono tutti e a pieno titolo
Iesprit. In realtd, essere-di/da-dono & una constatazione antropologica e
non una necessita imposta dal concetto di esprit™. Cid conferma il fatto
che l'unico essere dell’esprit é ['esprit e che nulla precede ’esprit; inoltre,
tornando al refrain (evidentemente giocato sull’ambivalenza del termine
francese) «I"esprit ne doit son étre qu’a Iesprit», cid conferma anche che
neppure Iesprit humain deve qualcosa ad altro che non sia 1'esprit. Curio-
s0 € che Bruaire parli di questa ambivalenza nei termini di mediazione™.

Ovvero: quanto fin qui detto, a partire dall’articolazione concettuale di
esprit in nous e pneuma, non ¢ altro del mediarsi dell’ esprit che esige un dato

25 C.Bruaire, L'étre de I'esprir, cit., p. 36.

26 Ivi,p.91ss,

27 Ivi.p. 90. La traduzione proposta & pessima, motivata soltanto da questo: in fran-
cese, la preposizione “de” ¢ sia complemento di specificazione che di origine,
duplicita che, in questo contesto, vale la pena mantenere,

28 Ivi.p.87.
29  hi, p. 88.
30 Ihid,
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di senso o di esperienza, e non lo esige come effettivamente presente. L gg;.
ge come concetio, e tale dato di senso o esperienza & I'esprit humain in quan-
to donato dall "esprit assoluto. dove "assoluto € 'altro dell’esprir finitg, che
in esso permane come preuina che vi respira segnandolo del sigillo delpy.
riducibiliti. «Che il nostro pensiero possa concepire I'assoluto dell’espris
significa che esso & capace dell altro da s€, che la sua interioriti & altr dg
sé»3!_ ossia 'esprir che lo dona; assoluto dell’esprif che €. a sua volta, Dong
che si dona®. Cosi, «I'Esprit™ che & soltanto esprit, fa essere cid che & ¢ g
rivela come Dono che. a sua volta, si dona. Allora, I'essere dell espriz appare
capace, esso soltanto, di render possibile la risposta alla domanda prima eg
ultima della filosofia: che cosa ne ¢ dell’essere in quanto essere, dell’essere
che & soltanto essere»™. L’ Esprit assoluto e, dunque, principio d’essere che
& se stesso (e dunque assoluto) se e poiché¢ il ritmo della vita coincide con Ja
perfetta attualita del suo essere e, in generale, dell’essere.

2. La questione di ritorno

Bruaire. in anni in cui la tradizione filosofica che si reclamava all’esprit
sembrava aver concluso la sua stagione. ha fatto invece proprio dell’esprir
il centro vivente da cui le altre questioni filosofiche scaturiscono tanto
da presentarsi, la sua, come una “Philosophie de 'esprit™ post litteram,
prendendo il testimone dalla precedente costellazione nello spiritualismo
francese. Vi sono delle differenze, naturalmente: in Bruaire 1'ascendenza
hegeliana, oltre che cartesiana, & evidente: inoltre, & arrivato non alla tan-
gG;lZEl ma alla confluenza con questioni quanto mai attuali della filosofia
francese. soprattutto quella del dono™ e del superamento dell’ontologia
moderna (questioni ignorate dai fondatori della collana).

Tuttavia nulla & pit polivoco e non cernibile dell’espressione “Philoso-
phie de 'esprit”, che & stato un movimento nato attorno a testi classici ed

31 Ivi,p. 113,

32 Sintgtizziamo alcuni passi dell articolo di Bruaire L'éure de ['esprit. cit., p. 38.
33 Liniziale maiuscola indica che qui si tratta dell’esprit absolit.

34 C.Bruaire. L'étre de U'esprit, cit., p. 38, R

35 Bruaire, con la sua riflessione sull’esprit-de-don ha anticipato la forse pil nota

riflessione di Marion sul medesimo argomento. L opera di Marion in cui il dono &
stato espressamente messo a tema & infatti Daro Che. Saggio per zmafmmmenaioj
gia della donazione, uscita in Francia nel 1997 (trad. it. di R. Caldarone. a cura d}
N. Reali, Sei, Torino 2001: sul dono si veda il secondo libro dell’opera), mentre il
volume di Bruaire & stato pubblicato nel 1983.
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gpere: una collana nella quale hanno confluito voci diverse, talvolta con-
rastanti tra loro ma tutte concordi attorno ad un tema: Vesprit & principio
della filosofia e caratterizza in proprio I'uvomo. “In proprio” che, in modi
diversi. e pressoché unanimemente individuato in un’intimita che & liberia.
La questione di ritorno, la Riickfrage dell'esprit che guida il movimento
della “sua” filosofia, della filosofia che I'esprit stesso muove e dispiega &.
dunque, la liberta.

3. Liberta e esprit: la posta in gioco

Che la liberta sia la posta in gioco della “Philosophie de I’esprit” non &
yn’affermazione che pretenda di limare le differenze tra le diverse voci: il
tentativo €, invece, di individuare un nucleo attorno al quale le questioni
di alcuni autori si ricompongono. Fare dell’esprit il cuore della filosofia,
“metterlo al centro™, in quel centro cui esso stesso, quasi naturalmente, si
colloca, significa andare alla liberta e filosofare per la liberta,

Certo, la “Philosophie de I"esprit” & una costellazione nello spirituali-
smo e una collezione di testi. Dunque ha raccolto opere e pensieri molto
diversi tra loro e difficilmente riducibili o riconducibili I'uno all’altro. La
liberta, pero, ¢ al centro dell’intento filosofico dei fondatori della collana®®
e di chi in essa pubblicava, tanto da restare al centro anche della “Philoso-
phie de I'esprit” che non ha reclamato la discendenza dai fondatori della
collana, ossia la “Philosophie de I’esprit” di Bruaire.

La liberta &, infatti, il cuore della puissance de ['esprit, della potentia/fa-
cultas/vis dell’esprit, e dunque sia della sua luce intellettuale (nous). sia del
suo movimento di respirazione (pneuma)’’. L'étre d’esprit & dato a se stesso
perché ¢é libero™. Evitiamo di moltiplicare i passi in cui cid & detto, ché
tutti rimarcherebbero come il movimento di respirazione dell’esprit, 1’on-
todologia e I'Esprit assoluto altro non sono dal movimento in cui «l’esprit
accede alla sua liberta, assumendo il proprio essere»*. Dunque, tutto quanto
detto dell’esprit e dell’essere, del dono e del Dono non & altro dall accede-
re dell’esprit alla libertd, & un movimento di liberta; la stessa respirazio-
ne pneumatica. il respiro dell’esprit, & respiro della liberta e respiro libero.
Anche assumere I'essere & accedere alla liberta: vi accede I"Esprit, il quale

36 Come Lavelle ¢ Le Senne scrivevano nel manifesto programmatico del movimen-
to prima citato.

37 C.Bruaire, L'étre et I'esprir . cit., p. 24.

38 Ivi,p. 54.

39 hi,p.75.
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chiede 1a mediazione nell’esprit humain: vi accede 'esprit humain grazie
alla respirazione, in lui, dell’ Esprir absolu. Liberta, infine, che & il nucleq
attorno al quale si compone la filosofia dei fondatori della'co]lana “Philosg.
phie de Iesprit”, Louis Lavelle e René Le Senne. Nome di una collana dove
le dissonanze sono temperate dal cuore di “cid” che, con il su0 movimep.
to. traccia la via del pensiero, I esprit che, in forme diverse, accede alla sug
liberta facendovi accedere 1’esprit humain, 1" esprit dell’'uomo.

Anche di Lavelle e Le Senne, come gia di Bruaire, sara privilegiata Iy
voie métaphysigue, messa normalmente in ombra dalle Cri‘n:che rivolte g]
coscienzialismo spiritualista (cosi & stata interpretata la voie P-T_\'(.‘flologg‘.
que). svolgendo dunque I'esprir senza dare attenzione a tale coscienzialj-
smo e declinandolo piuttosto nelle questioni dell’essere ¢ del valore che i
due filosofi hanno posto.

4. Essere e liberta: Louis Lavelle

Essere, esprit e liberta sono un unico plesso. L’Haupm'erlf di Lavelle,
La dialectique de 1'érernel présent, consta di cinque vollum_l"‘, ciascuno
dei quali & il declinarsi dell’esprir nelle diverse dimensioni. Nell'Intro-
duzione alla seconda edizione di De ['éire (1947) Lavelle osservava che
I’esistenza, il soggetto, I'io sono nell’essere ed ¢ per questa ragione che
dall’essere occorre partire, giacché in esso siamo collocati e in €350 tutto &
posto. Fin dalle prime battute dell’opera De I’étre 1] primato d‘?” essere ¢
asserito come primato dell’affermazione in rapporto alla negazione, come
primato dell’essere in rapporto all’intelligenza, all’io e al bene. CI.O porta
la riflessione lavelliana verso un’affermazione dell’essere come universale
e univoco. identico in ogni sua manifestazione™,

Lavelle riassume I'opera in un testo del 1949, La liberta come termine
primo®, rileggendola alla luce della liberta. Anche in questo testo ¢ affer-

40  L'immaeine, musicale. indica la correzione dell‘intonazione naturale per adattarla
agli intervalli tra suoni codificati in un determinato sistema musicale. _

41 Ladialectique de Iéternel présent: De l'érre, De ['acte. Duc temps et del érernilé,
De I'dme humaine. Era previsto anche il volume De la sagesse. dicuil aumre‘ha
lasciato soltanto alcune note, Tutti i volumi sono stati pubblicati nella co._fz'ecrmn
“Philosophie de I'esprit”, pressa Ieditore Aubier-Montaigne: tra il 1928 e il 1951.
Il primo volume. De L'érre & stato pubblicato con una nuova introduzione e alcune
modifiche nel 1947,

42 CIr. Lavelle, De ['étre. cit., p. 13. . .

43 Larticolo La liberté comme terme premier fu pubblicato per la prima volta in
“Giornale di metafisica”, 6 (1949), pp. 597-610 e, in traduzione italiana (dacuiel-
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mato il primato dell’essere posto, pero. come contemporaneo alla liberti.
La definizione di quest’ultima & puissance d'agir, potenza d’agire che non
dipende da altro se non da sé. Lo stesso vale per I'essere: esso precede e
fonda la conoseenza né ha mai bisogno di uscire da sé. ha in sé [atto che lo
pone, dipende soltanto da sé e percio, conclude Lavelle, «cio ci riconduce
alla definizione che abbiamo dato della liberta»™, giacché la liberra non
¢ altro dalla possibilita dell’essere di essere. Reciprocamente: ['essere é
perché liberamente si pone. All’obiezione che, in tal modo, la liberta ri-
schi di precedere 1’essere, Lavelle risponde che «la liberta non puo essere
anteriore all’essere, poiché non v’¢ nulla che sia fuori di lui. compresa la
possibilita, poiché v'¢ un essere della possibilith come tale. Per conseguen-
za bisogna dire che la liberta é il cuore o 'interiorita stessa dell’essere»™.
Primato dell’essere e primato della liberta coincidono, dunque.

La libertd, poi, € misteriosa e non pud essere conosciuta come un “og-
getto” ma chiede un sapere diverso. E “sole che illumina tutto cid che esiste
nel mondo™. € “unita da cui procede la molteplicitd™, sfugge ad ogni deter-
minazione perché e principio di tutte”. Il che non costringe ad un mutismo
(tanto prossimo ad una sorta di “misticismo dell’ineffabile™) ma piuttosto
riconduce a quel luogo in cui la liberta si attesta e da testimonianza di sé, la
coscienza. Non coscienza come luce interiore ma «coscienza che produce
I'essere dell’io e la luce che lo avvolge». Ancora, coscienza non in quanto
«rivelazione di cio che siamo» ma «genesi di ¢io che siamo». Percid, «con
la nascita della coscienza comincia la libertd e con essa anche 1'esistenza
dell’io»*, il quale ¢ libertd. Ovvero: «La liberta non é soltanto di qualcuno
ma ¢ Uessere di questo qualcuno»*". E la forma di attivita costituiva di un
essere spirituale che in essa viene a consapevolezza. si di, si testimonia
generando i suoi stessi possibili e le proprie possibilita.

Come I'essere ¢ universale ed univoco, allo stesso modo la liberta ¢
unitd dell’'uno e del diverso, pili originaria di ogni differenza, unita che
la genera. Infatti. «nel dominio dell’essere. che ¢ il dominio dell’agire [e
dunque della liberta, nda.]»*, I'unita non presuppone la diversita, anzi, la
genera non solo come suo effetto ma come condizione del suo operare. E
si puod pensare che dalla liberta. in quanto si produce da sé, derivino ad un

teremo). in L. Lavelle, R. Le Senne. A. Forest, La filosofia dello spirito, antologia
di testi pubblicati da M. F. Sciacca, SEI, Torino 1960.

44 Lavelle, La liberta come rermine primo, cit., p. 33.

45 Ivi, p. 34, corsivo nostro.

46 Riassumiamo passi di ivi, p. 35 ss.

47 Ivi,p. 38, corsivo dell autore.

48 fvi,p.40.
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tempo la molteplicita infinita delle forme del reale. In tal senso Ia teori
della liberta & ontogenesi (onrogénie)”, dove 1'origine dell’essere & atto
libero; la libertd &, pertanto. ferme premier poiché sta al cuore dell attg
d’essere e irrompe in questa particolare unitd complessa.

Tuttavia, questo movimento & attestato e colto soltanto dalla Coscienzg

e dunque dall’esprir nella sua declinazione psychologigue, attestante che
coscienza e libertd sono un tutt’uno e 1'io non ¢ libero ma é libertg, In un
certo senso. si tratta della mediazione richiesta perché la libertd nop sia
soltanto affermabile di diritto ma testimoniata di fatto. Dove la sua radice,
tuttavia? Dove la radice dell’ontogenesi che la coscienza attesta? La troyig-
mo nella definizione piti propria dell'essere. il quale & non sostanza ma gy
d’essere™, Una precisazione: si tratta qui di “atto d’essere (acte d'érre)” o
non di “essere-atto (éme-acte)” perché, mentre nella seconda espressione
si dit risalto all’esistenza di un nucleo ontologico proprio dell’atto, nejly
prima viene posto con maggior forza I’accento sul fatto che I'atto & I'essere
e. dunque. la genesi ontologica & autopoiesi continua e originaria posta
da nient’altro che la liberta. La genesi dell’essere non va dunque intesa in
termini di successione temporale ma e atto che agisce continuamente sinte-
tizzando nel presente dell’azione 1'eternita dell’agire. Essere che, osserva
ancora Lavelle, coincide «con il verbo e non con la cosa»’' e la cui “essen-
za” & |'identificazione di “essere/atto d'essere™ e persona™.

Che. ciog, Iessere nella sua intimita sia atto — definizione che ne coglie
la radice™ — significa che «lo & per il potere che io gli attribuisco di dire “jo
sono”»*. E guesto passaggio — centrale — prosegue con I’affermazione che
«& interessante il fatto che io possa considerare la parola “essere” come un
sostantivo solo perché esso & innanzitutto un “verbo™: [...] & per il fatto che
io pongo il mio essere che pongo anche un altro essere; ma il fatto di porlo
in quanto essere significa supporre che esso & capace di porsi»™. Posto che
I'essere & atto, & anche precisata ['essenza che. all’essere, deriva dall’atto:
non essendo 1™essere” al modo di una permanenza sottesa, esso & il verbo

49  Cfr. ibid.

50 Cfr. il secondo volume de La dialectique de I'éternel présent, De Uacte (1937).

51 Lavelle, De I'étre, cit..p. 301.

2 «Non destera stupore il fatto che consideriamo la persona come cio che esprime

|"essenza pitt profonda dell essere. ciog il carattere che fa si che |'essere sia grazie
e tramite il suo atto» (Lavelle, De l'acte, cit., p. 63).

53 «Dicendo che & atto (ossia l'essere, n.d.a.) non compiamo una diminuzione
dell’essere né lo determiniamo attraverso una delle sue proprieta; al contrario, ne
scopriamo la radice» (ibid.).

54 Ihid.

55  Ibid.

tn
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che esprime la personalita dell’essere: «essere» significa «io sono», negando
cosi in modo definitivo ogni ipotesi di oggettivabilita dello stesso.

L'essere € atto d’essere, dunque, che si pone soltanto da sé in quanto li-
perta originaria che pone I'io, ma I originariet della liberta, cominciamen-
to primo che pone i possibili e genera ogni possibilita, cominciamento pri-
mo dell’essere e cuore dellatto d’essere, altro non ¢ dall’esprir in atto®:

V’e una circolarita tra 'essere ¢ la ragion d’essere, la quale & senza dubbio
caratteristica di un termine primo e nella quale si vede 1'io provare che & libero,
traendo da se stesso le ragioni che lo giustificano. Allora la libertd autentica di
colpo la sua propria interioritd a se stessa. Non v'& piti nulla di esteriore che la
determini. Essa fa uno con I'esprit. considerato nella sua pura attivitd e nella
sua perfetta sufficienza®.

Dire essere, liberta e esprir & parlare con termini diversi della medesima
realta: 0 meglo, essere e libertd non sono altro dall’esprir che assume sé;
esprit che accede alla sua liberta, assumendo il proprio essere, come fara
successivamente Bruaire, nella coscienza e nell’io dove. per la liberta ori-
ginaria dell’esprir stesso, la voie métaphysique e la voie phychologique si
ritrovano. Esprit che, liberta originaria, ne doit son étre qu'a l'esprir.

5. La filosofia é il ritratto dell’esprit: René Le Senne

1l movimento dell’esprir & la filosofia che, proprio dell’espriz, ¢ il 1i-
tratto. Basterebbe questo a presentare il pensiero di René Le Senne, la fi-
losofia del quale & mediata dall'idealismo di Octave Hamelin; idealismo
che, scrive lo stesso Le Senne, & «la mediazione intellettuale tramite la
quale I'esprir produce se stesso e si comprende»™, dove “produzione™ e
“comprensione” dell’esprit sona possibili per la relazione che Uesprit &.
«Unione di una coppia di contrari»™, oltre ad essere il centro del sistema
hameliniano, la relazione da voce. secondo Le Senne, alle motivazioni pilt
definitive e risolutive di alcune delle filosofie francesi dei primi decenni
del Novecento, il cui tentativo ¢ sintetizzabile nella tensione a cogliere
I'unitd complessa del reale distinguendo, senza separarli, i vari elemen-

56 Lavelle, La liberta come termine primo, cit., p. 47,

57 Ivi,p.48.

58 R.Le Senne, D'Octave Hamelin a la philosaphie de esprit, in Tubleau de la phi-
losophie contemporaine, a cura di A. Weber e D. Huisman, Editions Fischbacher,
Paris 1957, pp. 163-174 ; lacit. & a p. 164.

59 Le Senne. Introducrion a la philosophie, PUF, Paris 1958, p. 143,
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ti che nell’esperienza confluiscono™. La relazione di H‘illﬂeli]ll risponde 5
quest’esigenza in quanto & il «Ffatto fondamentale»®' che esprime il fondg
«elastico» delle cose.

Percio la contraddizione e il contraddittorio devono cedere il primatg
al «contrarios, il quale & cid che non si risolve in un’opposizione ma i
una relazione grazie alla quale ogni termine si presenta allo spirito come
«positivita incompleta»™. Cid deve essere anzitutto detto‘ della relazione
prima per la quale 'esprit si pone come duplicita. ifermmc, questo, che
conduce a collocare fin nell’origine dell’esprir una distanza tra il porsi in-
finito dell’esprir stesso € le sue determinazioni concrete®. Le_Senne as-
sumeri questa relazione che coincide con l'esprit _facendqne il punto di
partenza della sua filosohia: 0 meglio, il punto originante 'esperienza, di
cui la filosofia (che & appunto “descrizione dell esperienza’), deve occu-
parsi. L'esprir & relazione, esperienza la cui unita (che ¢ unitd di contrari)
¢ denominata relazione-anima® o, anche, unita del Je, dell’lo. L'opera pit
nota di Le Senne. Ostacolo ¢ valore®™ & lo svolgersi di questa relazione ori-
ginaria. relazione in movimento, dinamicita vivente che altro non & dalla
vita dell’esprit.

Né “inerzia di un oggetto né miseria di un soggetto”, l'unita dell’esprit
¢ Iesercitarsi di una relazione tra I'Esprit infinito e les esprits finiti. Pro-

60 Cfr. ivi, p. 141. Le Senne non dice espressamente quali ﬁiann i filosofi a IUi. con-
temporanei cui si riferisce affermando che il l_om penmern_ converge nell’unita
complessa che sta al centro dell’idealismo sintetico di Humclm:_nlosoha. quest’ul-
tima. accostata. proprio per le esigenze gui espresse. a quella di Bergson.

61  Ivi,p.145. _ 7

62 Le Senne, D' Octave Hamelin a la philosophie de Uesprit.cit.. p. 165.

63 Percid «ogni termine, ogni tesi —a partire dalla relazione stessa, la quale € la prima
realth — si presenta allo spirito come una positivith incompleta, c?mpona' sempre
un difetto, una mancanzi che. del resto. non & nient’altro se non 1 espressione og-
aettiva della distanza infinita che deve esserci tra ogni determinazione, pet quanto
ficen essa sia. ¢ il potere. di diritto infinito. che & inerente all’atto stesso dello
spirito» (ibid.). ' ) )

64 Scrive Le Senne: «Dobbiamo superare la relazione intesa alla maniera di Ha-
melin. che & solo un pensato, una norma, il principio d’una strutiura di leggi del
dinamismo diretto, per farne un‘espressione della relazione-anima, capace allo
stesso modo di unificare forme percettive e concettuali, come 'unita di un orolo-
oio o di un numero, dialettiche canoniche come un ragionamento. o ]ibere. come
1na ricerca, e anche procedimenti emozionali come il rimorso o il presentimento
di una disgrazia. Cio che conta pitt della relazione é la vita della relazione» (ibid.,
p. 56). s ; N

65 Obstacle et valeur, & pubblicato nella collection “Philosophie de 1'esprit nel
1934. La traduzione italiana, cura di Augusto e Cordelia Guzzo, & pubblicata dafla
casa editrice Morcelliana (Cremona) nel 1950.

C. Canallo - La Philosophie de "esprit 587

prio Le Senne, presentando la “Philosophie de I'esprit™, ricordava questo
duplice significato di esprit, ossia la relazione tra la dimensione metafisica
e quella psicologica che il Je (al contempo unita ideale e esistenziale) uni-
sce. Per questo tratto I"esprir lesenniano & molto prossimo alla respirazione
di cui parleri Bruaire, che pure cita Gabriel Marcel ma mai Le Senne. E
un’oscillante spontaneita naive, ingenua, che esprime la libera spontanei-
ta del Je, il quale, esercitandosi, si scinde internamente determinandosi
(e dunque producendo internamente un limite) ma anche riconoscendosi
come la sola origine del movimento che compie. Movimento originaria-
mente libero, non determinato da altro se non da s€. Ancora un tratto, poi,
accomuna, come un’aria di famiglia, Le Senne e la riflessione successi-
va di Bruaire, giacché il refrain «lesprit ne doit son étre qu’a I'esprit,
Iesprit deve il suo essere soltanto all’esprir»* spiega anche il significato
dellesprit lesenniano (potremmo parafrasare: “il Je/esprit deve il suo es-
sere soltanto al Jelesprit”).

Certo, la riflessione sull’essere, sebbene presente anche in Le Senne, non
¢ precipua di questo pensiero come lo sard successivamente per Bruaire €
come lo era per ’amico Lavelle. Il tratto piti originale della sua filosofia
2. invece, la riflessione valore. Un tema frequentato anche da Lavelle e da
altri filosofi nella collection “Philosophie de 1'esprit™’, che nella rifles-
sione di Le Senne coincide pressoché totalmente con il movimento libero
dell’esprit. Da Ostacolo e valore scopriamo che lo svolgersi (e dunque la
vita) del Je, relazione originaria, fino ad un certo punto spontanea, trova ¢
riconosce |’ostacolo, nome della natura o dei fatti irriducibili al Je ma an-
che ad ogni io finito (moi). In questa determinazione del Je, ossia dell’espe-
rienza totale. in questo scoprire 1'ostacolo, I'io (mo1) prende coscienza di
sé come altro dalla natura e dai fatti. L’ostacolo, tuttavia, in quanto limite
e determinazione, non esaurisce il Je e, se fosse assoluto e definitivo, non
sarebbe neppure avvertito dall'io (moi) come limitazione®.

Di fronte alla determinazione positiva e puntuale dell’ostacolo sta inve-
ce un néant de détermination, una sorta di “niente positivo” che Le Senne
chiama sovra-determinazione. surdétermination. Questa sovra-determina-
zione & il valore, capace di emettere determinazioni senza essere mai esau-
rito da alcuna di esse®. I valori cardinali sono quattro: verita, bellezza, bene

66 C.Bruaire, L'étre er {'esprit, cit., p. 87.

67 TLavelle. Jean Nabert ¢ Raymond Ruyer innanzitutto, né & casuale il fatto che fra
le traduzioni pubblicate nella collana vi fossero alcuni testi di Max Scheler.

68 «Fssere limitato, significa dunque presentire al di 1a del limite» (Le Senne, Osta-
colo e valore, cit., p. 97).

69  «La sovradeterminazione, capace di emettere ogni determinazione ed incapace di
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e amore, e sono una sorta di “mediazione™ nei quali il Je, lo Spirito, Viene
a “consapevolezza” nell’io (moi), il che accade nel movimento in ¢y I'io
stesso. scegliendo liberamente tali valori, si fa persona. la quale ¢ rapportg
libero con 1" esprit —relazione ideale ed esistenziale. Reciprocamente ani
ma dell’ esprit si rivela nel «personalizzarci» in maniera progressiva o Cre.
scente™, motivo per cui il “ritratto dell’esprir”, ossia la filosofia, pug eg
definito non soltanto come “metafisica assiologica™. secondo la deﬁnizio.
ne che Le Senne ne ha dato, ma anche come “personalismo assiologieg™
Al centro della sua riflessione & infatti la persona. ossia I'io ConsapeVole.
cosciente del rapporto che egli é (e non che egli ha) con 'esprit, vita Che‘
respira nell’io (mof) pur senza essere mai esaurita da tale respiro, dandosj
sempre come sovra-determinazione. E tale surdétermination che fa delpjq
una persona non ¢ altro, lo si € detto. dal valore. Scegliere il valore & respi-
rare nell’esprit scegliendone liberamente lo svolgimento.

Svolgimento possibile perché il valore ha una portata psico-metafisica, j]
che riconduce all’inizio di queste pagine, che proprio da tale duplice portg.
ta, caratterizzante 1’esprir, erano partite. Come 1"esprit, o meglio: in quantg
esprit, il valore si da all'io e nell'io ma anche lo supera: nell’io si mediy
senza esaurire mai la sua “respirazione”, il suo incessante darsi. Le forme
del bene, dell’amore, della verita e del bello sono valori che continuamente
s1 danno senza mai esaurirsi, inesauribili e sempre presenti in nuove for-
me; sempre mediati da ogni singola esistenza grazie all’esprit che in ogni
esistenza vive, facendo dell’io una persona che € rapporto con 'esprit in
quanto valore/i. Reciprocamente, nel valore 1'inesauribilita dell’esprit si
dil come veritél, bellezza, bene ed amore irriducibili a singole espressioni e
rivelativi, invece, nell esistenza, dell universalitd del Je e dell’ Esprit di cui
il valore & una delle espressioni.

E difficile tentare una sintesi della riflessione sull’esprir qui proposta,
riflessione che si & articolata assumendo forme diverse e attingendo a fonti
differenti. Ma dalla riflessione pilt attuale (Bruaire) a quella della “Philo-
sophie de I'esprit” un tratto & sempre presente, nella duplicitd irriducibile
di nous e pnewma convergente nell’esprit: ciascuna riflessione sull esprit
¢ una riflessione sull’inesauribile che i forme diverse attraversa I’espe-
rienza. Tratto, questo, che accomuna anche altri autori di tale costellazione

esaurirsi mai con nessuna, € dungue il valore» (ivi, p. 98): corsivo dellautore.

70  «Dobbiamo desoggettivarci progressivamente allo scopo di personalizzarci in
maniera crescente» (R. Le Senne. Sujer et personne. in *Annali della Scuola Nor-
male di Pisa”, serie Il vol. V (1936), pp. 85-95; la cit. & a p. 92).
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pello spiritualismo francese e suggellato nell’espressione coniata da Aimé
Forest (anch’egli autore della collection), il quale ha parlato di vocarion de
I'eSPf‘if”- ad indicare che 'esprir, inesauribile, «& continuamente ricerca
di sé. presenza e non dato»™ che fa presente tutto. E proprio in questo “far

resente tUtto” senza esaurirsi mai in ogni cosa € la vocarion dell’espriz, 1l
§u0 “destino”, il suo cammino, il suo manifestare sempre e di nuovo cid
che gli & veramente essenziale senza mai esaurirsi. Vocation ad eguagliarsi
a 56, ad aspirare incessantemente a sé senza mai giungere ad un termine de-
finitivo perché 'esercizio di questa vocation coincide e si da per la liberta
che gli & essenziale. Ché la vocazione dello spirito — secondo la lezione di
questa costellazione nello spiritualismo francese — & la liberta che ne segna
Ja vita, la respirazione ed il movimento nel quale I'esprir si fa, oltre che
principio di pensiero, proprium dell’'uomo,

ﬂ A. Forest, La vocation de ['esprit, Aubier Montaigne, Paris 1953,
T2 Iviip.T7.



