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o e della mente ai misteri della fede.

La sua capacita di illuminare le zone
d’ombra della coscienza umana per
far risaltare, accanto alla fragilita, la
profonda dignita dell’essere umano
si mette in mostra nei suoi scritti fin
‘dai Dialoghi giovanili e diviene il
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INTRODUZIONE

di DONATELLA PAGLIACCI

1. PAROLE DI VERITA

«Nel medesimo torno di tempo in cui soggiornavo a Milano in
attesa di ricevere il battesimo tentai anche di portare avanti un’ope-

~ ra in pid libri sulle discipline, coinvolgendo nella discussione, attra-
- verso la tecnica dell’interrogazione, le persone che erano con me e

che non rifuggivano da quel tipo di interessi. Mi ripromettevo cosi,
seguendo un ben articolato e graduale percorso, di giungere io stes-
so e di condurre gli altri alla conoscenza delle realta incorporee pas-
sando prima attraverso quelle corporee» 1.

1l desiderio di ricevere il Battesimo, Pintento di portare a termi-
ne il suo lavoro di ricerca, la presenza benefica di un gruppetto di
amici e dell’amata madre, 'ambiente sereno e favorevole ai rapporti
interpersonali offrono ad Agostino la cornice ideale per condurre un
effettivo e proficuo dialogo con i suoi amici-interlocutori. In questo
contesto egli si sforza di mettere a punto quella che definisce come
“tecnica dell'interrogazione”, nel senso di condurre se stesso ¢ gli al-
tri nel solco tracciato dalla conoscenza della verita. Si delineano in
tal modo i termini di un dialogo interiore 2, in cui Iinterrogare e il ri-
spondere trovano nell’aspirazione alla verita il loro coronamento.
Lio e il tu, con e per mezzo del dialogo, si aprono ad una terza po-

Y Retr. 1,6, 6; NBATL 31.

? La composizione dei Soltloguia risponde a questa esigenza di dialogo interio-
re come attesta Agostino nelle Ritrartazions: «Nel frattempo scrissi altri due volumi
per soddisfare una mia ardente aspirazione, quella di cercare razionalmente la veri-
td su cid che pil intensamente desideravo conoscere; e ho fatto rivolgendo doman-
de ¢ rispondendo a me stesso, quasi che io e la mia ragione fossimo due realta di-
stinte, mentre ero presente jo solo. Di qui il titolo di Solifogui da me assegnato a
quest’opera» (Re#r. 1,4, 1; NBA 1L, 25}
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larita, che & fine e senso della comunicazione e della ricerca. Per dit-
to con Taylor: «Quello che cerca di provare al suo interfocutore & che

¢’¢ una cosd superiore alla ragione, che percid, merita di venir chia- -

mata Dio. La prova fa leva sul fatto che la ragione riconosce I'esisten-
za di una verita che, per essa, ha valore di criterio, cioé di modello su-

- cui regolarsi; tale verita lungi dall’essere un prodotto della ragione, &

superiore alla ragione stessa e comune a tutti gli uomini» 3.
Dialogare & mettersi in cammino verso Ia verita, che, in quanto
tale, diviene accessibile soprattutto a chi trova nella condivisione il
proprio ancoraggio per approdare al porto sicuro della salvezza. Ad
Agostino non interessano tanto le doti intellettuali, che non incidono
sul successo dell’argomentazione 4, ma soprattutto la disponibilita a
mettersi in discussione, a partecipare con vivo interesse e franca sol-
' lecitudine ad un percorso di crescita intellettuale e spirituale.
Lettura, meditazione, preghiera, disponibiliti al confronto e ca-

pacita di accettazione di un ruolo secondario all'interno del dibattito -

sono le caratteristiche di quella «schola sui generis, dove i ruoli sono’
disegnati dallc idee, non esistono privilegi accademici e si discute al-
la pari» 3. Mediante il dialogo, che quindi non & solo un genere let- -
terario, Agostino promuove un processo di maturazione spirituale e,
mettendosi a completa disposizione degli aleri, favorisce un’apertura
sincera ed efficace del cuore e della mente ai misteri della fede.

3 Ch. Taylot, Radici dell'io. La costruzione delf identitd moderna (1989), tr. it. di
R. Rini, Feltrinelli, Milano 1993, p. 174,

# «I dialoghi, in cui si riffettono le opinioni di questo gruppo cost mal assorti-
to, mostrano con molta chiarezza una delle pil grandi doti artistiche di Agostino;
una istintfva abilitd a creare interessanti forme nuove con 1 pit inverosimili strumen-
ti. Trasformare i membri di questa strana compagnia in altrettanti veicoli perfetta-
mente adatti a trasmettere ur ideale filosofico da e per dilettanti, fu un colpo magi-
stzale del suo senso di pubbliciti letreraria. La “vera Filosofia” di Agostine, essendo
anche la religione della Chiesa universale, doveva essere dilatata fino a comprende-
re ogni tipo di intelletto: si doveva instaurare una specie di franchigia universale del-
la sapienza. E il gruppo di Agostino era ben scelto per trasmettere aquesto genere di
messaggio: che il pidt alto grado di sapienza poteva essere acquisito da qualsiasi in-
telletto serio e sufficientemente istruitos (P. Brown, Agostino d'Ippona (1967), tr. it.
di G. Fragrito, Einaudi, Torino 2005, p. 108).

> L. Alici, Ualtro nell'to. Ir dialoge con Agostino, Citta Nuova, Roma 1999, p. 98.
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. La sua capacita di illuminare le zone d’ombra della coscienza
“yrhana per far risaltare, accanto alla fragilita, la profonda dignita del-
‘essere umano si mette in mostra nei suoi scritti fin dai Déaloghi gio-
anili e diviene il tratto comune di un pensiero che & stato, nel corso
dei secoli, validamente apprezzato, ma anche tradito. Questo volume,
rutto di seminari di studio e di una ricerca comune, che contraddi-
tingue da molti anni le attivitd del «Centro di Studi Agostiniani», si
“pone in continuitd con un volume precedente ¢, che esplorava il para-
igma agostiniano del dialogo, ponendolo a confronto con alcune an-
icipazioni e sviluppi pitt immediati. T contributi raccolti in questo vo-
[ime ricostruiscono invece soprattutto ia ripresa del paradigma dialo-
gico in epoca moderna, prendendo in esame alcuni grandi temi filo-
‘sofici e teologici, e rileggendoli alla [uce dell’eredita di Agostino.

2. UN DIALOGO POSSIBILE

© Lavolonta di riscattare, mediante il discorso, la fallibilita umana
‘dai propri possibili errori sembra essere il portato del pensiero ago-
stiniano che avra maggior fortuna nelle epoche posteriori, come rile-
va giustamente anche Domenico Bosco che ricostruisce i termini di
“un dialogo onesto e sincero tra gl interpreti del "600 e Agostino.
Nel complesso scenario dell’epoca moderna, il vescove di Ippo-
na rappresenta un termine ideale di riferimento per molti autori che
vedono in lui Pinterprete dell’ impotenza umana, ma anche dell'insuf-
ficienza della filosofia che, come tale, non & in grado di risollevare
P'uvomo e riscattarlo dalla propria miseria. Dal fondamentale primato
del bene sul vero ¢ della volonta sull'intelligenza scaturisce una du-
plice riaffermazione: della fede per salvare la ragione dal dubbio;
della grazia per affrancare la libertd dal peccato. Da qui nasce 'esi-
genza di risollevare 'vomo dalla propria indigenza, che significa fare
affidamento unicamente sulla luce del bene.

~ Linteresse per la questione antropologica domina la cultura sei-
centesca, ponendo Agostino al centro di un vivace dibattito, in cui

6 Cf. L. Alici - R. Piccolomini - A, Pieretti (a cura di), La filosofia come dialo-
: go. A confronto con Agostine, Cittd Nuova, Roma 2005.
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fragilita e debolezza finiscono per diventare cifre per una lettura del-
Puomo vulnerabile. La capacita, tutta agostiniana, di sondare le pro-
fondita della vita interiore, come testimoniano anche i Dialoghs gio-
vanili, mette in primo piano la vigorosa tensione dell’'vomo verso se
stesso. Di qui Papprofondimento del tema dell’amor proprio che co-
nosce, proprio nell’epoca moderna, un ampio sviluppo, tanto da far

pensare, avverte Bosco, ad un vero e proprio «clima d’indagine e di -

-osservazione molto piti largo rispetto a quello gravitante intorno a
uomini di Chiesa e di religione».

Prendere sul serio la questione defia ricerca di un’armonia tra
aspirazione alla felicita e coesistenza pacifica con gli altri esseri divie-
ne per Agostino una questione cruciale a cui dedicare gran parte del-
le energie intellettuali e spirituali. Questo costante lavoro di media-
zione costituisce un punto di riferimento insopprimibile per un’epo-
ca ossessionata dalla ricerca di un equilibrio tra stato di natura e con-

vivenza civile, Da qui i frequenti apprezzamenti per la metodologia -

della ricerca agostiniana, come testimoniano anche le non poche af-
fermazioni di Malebranche, ma anche di La Rochefoucauld.

11 carattere esistenziale della ricerca speculativa di Agostino met-
te inoltre in primo piano il valore dell’esperienza umana che costitui-
sce al contempo il terreno dell'incontro con la verita, ma anche del-
lo scontro delle passioni che nascono dal cuore dell'uomo, minac-
ciando i rapporti interpersonali e la dimensione comunitaria. Alla to-
nalita morale di Agostino, secondo Bosco, «Pascal sembrava aggiun-
gere di proprio un timbro: nel ricostruire un corpo, si trattava di tra-
sformare e “membra pensanti” in “membra amanti” che si ricono-

scono viventi e partecipi in un corpos, per cui la definizione dei trat-

ti dell’amore personale si accompagna con la ricerca delle condizioni
che favoriscono l'incontro e Parmonica disposizione di ciascuno al-
Pinterno della vita comunitaria. Una traccia non trascurabile della fi-
losofia agostiniana dell’amore & anche del tutto evidente ed ampia-
mente documentata nel pensiero di Fénelon, che trova realizzata nel-

I’ opera del vescovo di Ippona quella visione dell’amore che, nell’ illu--

minazione della grazia, scopre il suo senso.

1l tema complesso e controverso del rapporto tra Descartes e
Agostino pud essere affrontato a patto di riconoscere, come spiega
Ugo Perone, che «il cuore di quanto ci si propone di scavare risiede

Introduzione 9

1 quel #7a che sta nel titolo, ossia richiede di domandarsi se lo scor-
rere del tempo, il mutare dei paradigmi consenta il dialogo, e non
ella forma della permanenza e della continuita (e dunque della resi-
duahta) ma in quella della ripresa € del ritrovamento». In tal senso,
e ¢ difficile individuare delle tracce documentabili di Agostino nel-
"opera di Descartes, non ¢ difficile ipotizzare I'accostamento tra Des-
cartes e l'agostinismo del suo tempo, che risulta determinante soprat-

-_'tutto per lo sviluppo della concezione religiosa di Descartes.

- La ricerca agostiniana, gia a partire dai Dialoght giovanili, si foca-
izza su due nodi, essenziali anche per comprendere il rapporto tra

- Descartes e Agostmo. dubbio e memoria. L'argomento agostiniano del
“dubbio, oltre a confutare lo scetticismo degli accademici, non sembra
avere ricadute sul piano del soggetto. Da questo punto di vista & pos-
sibile affermare, come fa Perone, che «la questione della verita si gio-
“ca nell’orizzonte dell’interiorita, anche se questa interiorita non si fa,
“come avviene in Descartes, principio di soggettivita». Rispetto ail’am-
“piezza ¢ alla enigmaticita 7 della trattazione agostiniana della memoria,
“Descartes sembra operare un’altra riduzione e frantumazione, questa
“volta di segno negativo, nel senso che tradisce la reale portata della

memoria e la riduce a niente altro che ad una funzione.

3. PENSARE IN SINTONIA

Agostino costituisce un punto fermo nella storia del pensiero fi-
losofico-teologico dell’Occidente; gli riconosce un’autoritd particola-
re lo stesso Pascal, che, come afferma Alberto Peratoner, «porta con
sé la valutazione del principio di autorita e della tradizione come cri-
teri privilegiati di verita». Dopera Apologie de la Religion chrétienne
rappresenta un momento decisivo per comprendere motivazioni, te-
mi ed elementi di continuita tra Pascal e il pensiero cristiano in ge-

- nerale e agostiniano in particolare. E soprattutto nella radice teologa-

7 Guitton afferma che «il mistero della memoria non & che if mistero delia per-
sona spirituale {ego animus), o piuttosto & il mistero che nasce dali’esistenza della
persona nel tempow (J. Guitton, Le terps ef éternité chez Plotin et saint Augustin,
Vrin, Paris 1932, p. 2006).
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le delta struttura dialogica del progetto pascaliano che Peratoner in-
dividua il punto di contatto pil fecondo tra Pascal e Agostino.

Se la conversione costituisce il momento di maggiore convergen-
za tra la riflessione pascaliana e il vescovo di Ippona, il tema del diver-
tisserment costituisce quel tratto originale ed unico nel suo genere che

«rappresenta I'ultimo attacco contro il penszero, contro quell’unica ri- -

sorsa che resta all'uomo come traccia delloriginaria grandeur.e che lo

rende capace di risalire la china alla ricerca di Dio». LApologie pos- -

siede una struttura dialogica che ripete Particolazione gia agostiniana
di una comunicazione interpersonale aperta appunto ad una terza po-
larita oggettivante, carica di implicazioni epistemologiche, antropolo-
giche e morali. Mediante un’intetlocuzione appassionata, 'uomo si
trova come dinanzi ai due abissi della grandezza ¢ della miseria.

La tematizzazione agostiniana dell’amore in quanto carifas costi- -

tuisce per Pascal un orizzonte carico di significato anche per artico-
lare la tematica delle membres pensants. Leredita pitt feconda di

Agostino si scopre nel modo in cui Pascal approda alla comprensio- -

ne della vocazione relazionale dell’essere umano che, come per il ve-
scovo di Ippona, sgorga da un intimo ¢ segreto dialogo interiore, da
cui scaturisce anche la passione per 'umanita e il rispetto della digni-
ta di ciascuno nel sentiero che conduce alla verita. :

Le Confession: costituiscono un modello di incomparabile pro-
fondita metafisica e di straordinaria genialita speculativa a cui, per ri-
ferirsi solo all'epoca modesna, si sono rivolte non poche menti illumi-

nate come il gia citato Pascal, ma anche Rousseau. Ricomporre la -
consonanza tra Agostino e Rousseau & I'oggetto dello studio condot-

to da Roberto Gatti, il quale propone un proficuo e significativo ac-
costamento tra Agostino ¢ Rousseau, articolando un itinerario focaliz-
zato attorno a tre nuclei tematici. Si tratta di mettere a tema per un
verso il valore assunto dal dialogo interiore nel passaggio tra la confes-
sio agostiniana e la moderna “storia dell’anima”; per I'altro il rappor-
to che si instaura nella confessione tra dialogo interiore, costituzione
dell'identita e trascendenza; infine il problema dallalteritd interiore.

La conversione costituisce, ancora una volta, Pangoelo visuale -
privilegiato a partire dal quale & possibile rileggere intera vicenda _

intellettuale ed esistenziale di Agostino. In questo ritorno, che & an-
cora dialogo dell'uomo con se stesso, dialogo che diviene una confes-

Imrodz;zzbﬁe i1

oneé via via sempre pil intensa e appassionata, come attesta Gratti,
soffermandosi su quattro aspetti di grande interesse, quali la «dialo-
gicitd come costitutivo ontologico del soggettos, la centr‘ahté del dia-
logo quale «elemento essenziale nella ricerca della Verita e d.d Be-
f1e», la sua capacita di sollecitare un ripensamento dell'interiorita co-
me esse ad nel suo movimento di trascendenza ed infine Uorienta-
mento del dialogo che nel redire «ritrova le proprie radici pervenen-
do ad un ricongiungimento con Dio».

" 1l percorso sin qui tracciato funge da sponda per contenere I'al-
fto grande fiume in piena costituito dalle Confessioni di Rousseau,
nelle quali il dialogo interiore diviene possibile grazie alla «natura
proteiforme dell’io che si racconta». Il processo di interiorizzazione
in Rousseau porta all’evidenza un’identita frantumata e quasi minac-
ciosa per la stabilita dell’essere personale. Siamo in presenza di un io
diviso, dilacerato, incapace di assumersi la responsabilita delle pro-
prie scelte personali; per contenere I'incontenibile abisso del suo
stesso essere, in una pericolosa dissipazione del sé, s’'impone la ricer-
ca di un momento di ricomposizione. Da questo punto di vista i Juo-
ghi del raccoglimento come Les Charmettes, 'Ermitage o Montmo-
mercy favoriscono un temporaneo ricongiungimento dello stesso
Rousseau con il proprio io € segnano un cammino di riscoperta del
sé, in cui «l'io si ritrova ritraendosi e concentrandosi, raccogliendosi
intorno a se stesso nella cerchia ridotta di angoli separati dal mon-
“do». Ma l’esito finale & fallimentare e 'uomo, per quanto si sforzi,
sembra essere destinato allo scacco.

Dove Agostino vede I'incontro con il volto della verita che salva
- come il momento della risalita dell’to dagli abissi della sua coscienza,
Rousseau, opponendosi all’ipotesi del mediatore di impronta cristia-
na, introduce una serie di figure che finiscono per svolgere la stessa
funzione, questa volta perd in chiave secolarizzata. Rousseau rimane
" costantemente in bilico tra la ricerca dell’unita di senso dell’io, che
riconduce sempre allinterno di sé, la consapevolezza dell'impossibi-
lita di raggiungere una salda unied capace di riscattare dalla fragilita.
Proprio la coscienza di essere un io fragile rilancia in Rousseau la ne-
cessita di un intermediario, ultima traccia, avverte Gatti di «una per-
manenza cristiana nel suo pensierox.



12 Introduzione

4. TRACCE DI UNA CONDIVISIONE

La circolarita virtuosa a cui approda Agostino, tra desiderio del-
la ricerca e incontro con la vericd che diviene accessibile come sor-
gente di senso del pensare e dell'esistere dell’uomo 8, & al centro del-
la ricerca condotta da Mario Signore. Con Agestino infatti la ricerca
disegna un orizzonte ampio e articolato nel quale trovano risposta le
domande piti profonde dell’essere umano. Come spiega Signore, «la
ricerca ¢ l'invito a ricercare sarebbero lastricati di Insuccessi, se man-

casse la certezza di poter raggiungere il fine del ricercare stesso, che .
puo essere garantito solo dall’autoritd divina, capace di fare di tale .

certezza una restitufio integrale dell’uomo a se stesso.

- Ne deriva un arricchimento anche per la filosofia, che si trova co-

si a dover fare i conti con le proprie potenzialita e i propri limiti.
Lapertura dell Occidente al mondo orientale segna una svolta decisi-
va, quella dal Jogos alla voluntas. Proprio approdo alla realti com-
plessa della voluntas e al correlato di atti intenzionali che ne detivano
costituisce it punto di contatto pifi fecondo tra Agostino e Gian Bat-
tista Vico, nel quale si intravedono, con le dovute differenze, diversi
motivi comuni: la centralita del “credere”, la passione del ricercare,
Pinevitabilita della fede, la concretezza dell'agire, ta voluntas, Ia prov-
videnza, lintenzionalita. .

Il primo indizio che riveste un certo interesse per declinare la
“vieina distanza” tra Agostino e Vico & la pasura, che Vico considera
come fattore di motivazione di molte delle scelte individuali e socia-
li degli womint primitivi; dalla paura nasce il bisogno. II lavoro del-
'uomo, che & espressione della sua capacita di intervenire sulla natu-
ta, trae significato dal senso commune che ha a sua volta nellattivita
fantastica dell'vomo il centro di riferimento essenziale. Proprio que-

sto «spiega I'importanza che Vico da alla fantasia e alle fonti fantasti-

che della conoscenza, che egli aggiunge alle categorie tradizionali
della conoscenza deduttiva a priori ed empirica a posteriorss,
Vico, tra 'altro, reagisce in maniera abbastanza energica anche

al rigido impianto cartesiano, mettendo in primo piano il valore del-

8 Cf. De v. rel. 39, 72: NBA VI/1, 109-111,
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perienza, luogo d'incontro di modi diversi .di vivere e interpreta-
i valori nelle differenti culture, che,.l:?ro;?rio a partire da questo
fto, conoscono una significativa riabilizazione. U}q 'ruolo determi-
nante & svolto altrest dalla memoria, che permette d'l ripercorrere ge-
saticamente la storia individuale e sociale, e qumc_il consente all uo-
o di riscoprire il proprio radicamento. Lo smastimento oche];no di
questa memotia costituisce gia una motivazione forte per un ritorno
& 1ina ripresa di temi e motivi vichiani, olt-re che agostiniani.
"La centralita dell'esperienza per la vita comunitaria & anche al
entro del saggio di Lucio Cortella, in cui la riﬂess'mne muove daﬂe}
resd in consegna del tema della liberta. Un’attenzione pallﬂtrcolare &
‘Hservata all'inversione prodotta nella modernita del pargd{gma clas-
sico su cui si fondavano i rapporti tra individuo e societa, per cui
on & piu «nella sfera collettiva e sociale ch.e viene 1nd1v1dqata la ra-
‘dice costitutiva dell'individuo ma & semmai ritenuto vero il contra-
o: & I'individuo che viene pensato come l’orig.ine.c.lei rapporti socia-
1i'e politici». Di qui, Cortella si impegna ne} na'bﬂltarf-a il tema della
fiberta attraverso il ripensamento della «costituzione dialogica e rela-
zionale sia della liberta sia della moralita umana». o
 Plimpossibilitd in Kant di una conoscenza teoretica d‘ella llj:)ta'rtz}
mette in primo piano i valore dell’esperienza e ripensa nei termini di
un vincolo indissolubile il rapporto tra esperienza de_lla liberta e
‘esperienza morale, Rispetto all'impostazione k?mnana, Fichte sembr-_a
compiere un passo avanti, almeno nel senso di un gua.dagno deﬂzj.h-
berta nella relazione interpersonale. In Fichte prevale il tema dell’in-
‘tenzionalita, per cui Ja liberta si da sempre come interazione tra due
soggetti, di cui Puno chiama l'altro alla liberté.' Afferma Cortella: «\L'a
liberta non & pili una proprieta naturale del singolo soggetto ma ¢ '11
risultato di una relazione intersoggettiva, cosi come lo stesso m.div%-
‘duo non pud pil essere pensato indipendentemffnte dg quel riferi-
‘mento e diventa un Wechselbegriff, un concetto di relaz.wm‘z». .
Con Hegel viene abbandonato il terreno delia costituzione reci-
proca dell'lo a tutto vantaggio del processo del reciproco riconosci-
mento. Nel riconoscimento che non dipende dalla scelta ma 57 impo-
ne come terzo elemento della relazione tra un o e un tu, un posto di
primo piano spetta, infatti, alle questioni della_dignité,.ma anc_he del-
la reciprocita. Le implicazioni etiche della logica del riconoscimento
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 ridisegnano i confini del trascendentale e definiscono uno spazio in
cui «si radicano 1 principi fondamentali cui noi facciamo ricorso
quando abbiamo bisogno di un riferimento normativo per risolvere
le questiont morali». -
Che ne ¢ defla liberta che ¢ stata posta come nodo cruciale del-

la riflessione? La tematica del riconoscimento ¢ 'apertura al trascen-

dentale che ne consegue costituiscono i poli entro i quali definire la

. ripresa della questione della liberra. Hegel lega, in effetti, Ia liberta al
riconoscimento nel senso che definisce la liberta dell’io come imple-
mentazione della liberta defl’altro. In questo senso essere liberi & es-
sere-presso-di-sé-nell altro-da-sé.

1l guadagno pit significativo riposa nell'individuazione di un
apriori comunitario che fonda la liberta, la quale diviene sempre pil

matura grazie ad un processo culturale e di apprendimento di for-
mazione. Per I'etica del riconoscimento la relazione intersoggettiva .
non ¢ un punto di approdo, ma la genesi della moralita, nel SENso

che viene eletta a condizione per il costituirsi del senso morale. Da
qui anche la riscoperta di un orizzonte di donazione, per cui tanto
ta moralitd quanto 1a liberta si configurano sostanzialmente come un
dono svincolato dalle scelte e quindi dagli egoismi individuali,

5. CUSTODIRE NEL DIALOGO

Lintento della ricerca esposto da Agostino nei Solloguia (Dewm
et animam scire cupio °) si configura fin dall'inizio come un criterio
in base al quale ordinare gli oggetti di studio e come un metodo da
seguire, L'accento cade ancora una volta sulla via d’accesso alla veri-
ta che, come scrive Sergio Givone nel suo saggio, mostra un tratto
pi superficiale di tipo monologico e un tratto pitt profondo di tipo
dialogico. Il carattere mutevole del tempo trae spesso in inganno e
condiziona il nostro giudizio su alcuni principi che regolano la vita
temporale, tra cui il tema della giustizia, che finiscono per essere in-
terpretati come mutevoli, anche quando non lo sono affatto. 11 tem-

? 8ol 1,2, 7: NBA 111, 392.
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& dunque «insieme strumento di perdizione e strumento di re-
. .

?Zgi?fzne guarda al carattere revocabile che.la vgr%té I_na assun.f.lm
ostri giorni. Lindebolimento del concetto di verita, riconducibile,
¢4 Paltro, anche alla svolta linguistica di W1ttgenstem, apre uno sp}?llm
i di riflessione non completamente negativo. Un approceio Cd?
embra rilanciare, in positivo, la questione della verita & queﬂod i
ranley Cavell. La sua proposta, nfal. prendere'le d1§tanze tanto da
calismo metafisico quanto dal positivismo nglto_, si preoccupa, co-
he & stato osservaio, di «auscultare le ca\fité in cui }l non dettf) e 'in-
“dicibile premono ai confini del linguaggio e costringono a rimodel-
latne continuamente gli apparati». . L

" La questione che si pone & quella' della relagmne tra i testi ¢ I'ap-
‘partenenza al mondo che essi esprimono. Si scopre in 'tgl senslo
“un’intima e profonda relazione tra Iessere de-l mopdo che ci interpel-
a e la responsabilita di ciascuno che si dispiega in questo 1mp;grgq,
tisposta alla bellezza e al mistero del mondo che gelosamente 'indi-
“cibile custodisce. _ ‘ '
1l tema della custodia e della partecipazione ad un mistero che ci
“attraversa e condividiamo, in quanto gia da sempre aperti .ad una di-
‘mensione relazionale, & anche U'indizio pit marcato della ricerca con-
“dotta da Paola Ricel Sindoni (La filosofia come dialogo: tra'eéjmzsmo e
cristianesimo). Latmosfera calda e accogliente nella qu.aie si ritrova ulm
‘gruppetto di giovani intellettuali a Potsdam nel 1914 rlprqduce un cli-
“ma vicino a quello descritto da Agostino nella fluzete .d1 Cgss1c1aco.
Tra i giovani riunitisi agli inizi del ’?OO matura I'idea ('i1\ reahzz.are gn
dialogo costruttivo capace di conciliare 1(? disomogeneita, nel rispetto
“delle sensibilita e delle diverse formazioni culturali di ciascuno. '
. 1l fallimento del progetto rilancia la questione dei presupposti
teorici del dialogo. Su questo tetreno cercd di impegnarsi Martm Bu-
ber dando alle stampe il suo Ich und Du. Qui, Buber r1ﬂcttte splle
-~ condizioni di possibilita e sulla natura del dia}ogg mettendo in primo
piano la questione del “fondamento omol‘ogllco , nel quale trcc{)ya ri-
sposta il principio dell’inter-umano, da cui d1penc¥e anche la ignita
di ciascun essere e coglie la rilevanza della r.el.amone «come unico
modo per neutralizzare quelle logiche di dominio, che sovente si so-

vrappongono nelle relazioni umanes.
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In sostanza per Buber, ma anche per Rosenzweig, il dialogo &
molto pitt che una forma di comunicazione, esso riflette originaria.

disposizione del Creatore verso la creatura, Nel dialogo si realizza

un’apertura, di sé con sé e di sé con Paltro, decisiva per prendere _

consapevolezza della nostra origine e del nostro destino. Per Buber,
sulla scia di Agostino, il dialogo ¢ un’apertura costitutiva alla verity
che garantisce il rispetto delle diversit e la non riduzione defP’asim-
metria originaria. Iapertura in senso orizzontale agli altri si declina
grazie all'apertura verticale all’Altro, Questa & la condizione indi-
spensabile per Pessere della relazione dialogica, at centro della quale
trova spazio approfondimento della responsabilitd che «non & sol-

tanto un impegno etico, ma & una istanza che diventa trasparente -

quando ¢é radicata nell'Tncondizionatos. :

1l dialogo svela la dimensione etica e trascendentale nella misura -

in cui, avverte Buber, 'accadere stesso della trascendenza, che pren-
de le mosse da un’istanza dialogica, «& garanzia della costituzione
ontologica del “tu”; senza cui la rivelazione stessa scade a religione
estrinsecamente normativa, quadro di valori che ristagna, come il
sangue venoso». Lessenza del dialogo, per il pensiero ebraico, sem-
bra riposare in quel “tra” in cui s gioca il legame della rivelazione
della trascendenza e I'immanenza delle relazioni umane. Dialogare,
non ¢ solo comunicare, & anche disporsi in una situazione accoglien-
te di ascolto dell’altro, ovvero & una silenziosa disposizione all’altro.

1 ritorno ad Agostino costituisce un momento ineladibile del -

percorso condotto dalla Ricei Sindoni che intende «intercettare alcu-
ne affinita elettive tra filosofi cos distanti ne] tempo, e cosi diversi
per impostazione speculativas. L'autrice, infatti, ritesse con efficacia
la genesi e la struttura del dialogo e del monologo interiore in Ago-
stino, mettendo in primo piano il sigillo metafisico impresso all'im-
pianto dialogico.

Gettando una luce nuova sulla dimensione intertore e sulla ricer-
ca di una condivisione non estrinseca delle finalita morali del vivere,

Agostino esprime la verita dell'umano e istituisce un dialogo ideale

ricco e fecondo con 'uomo di ogni tempo. '
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6. IN VISTA DELLA SALVEZZA

Ld'disponibilitﬁ e I'apertura all’glt-ro, resi posgibili dal dialogo
gostiniano, si propagano oltre i confini dello‘ spazio e del templo in-
bfét’ando efficacemente il senso e la vocazione umversalfa del cri-
tanesimo. Quest’ultima linea interpretativa & percorsa Iuc-ldamc'f{'lte
Tsabelle Bochet, il cui intento fondamentale\e' quello di stabl_hre
«universalita del cristianesimo, cosi come ¢& intesa da Agostino,
na universalita concreta, che apprezza le dl‘fferer{z\e e_che suppo-
‘contemporaneamente, I'apertura della particolarita di ciascuno a
il Fui»,
qu§ﬂ§ ignfmnto compiuto nella Citzd di Dro, con la cultura pagang
in generale e con la filosofia pla}tomca in part;colar-e, periéleﬁte ai
gostino di riconoscere la vocazione umana per 19r ricerca della sz -
ezza. Ma soprattutto il riferimento alla Sacr\a Scn.ttu'ra consente di
affermare che la via universale della salvezza & costituita unicamente
d: igione cristiana, _ _
daﬁaLflsltgoria della religione cristiana dice, infatti, di un V%I}COIO ine-
fudibile tra Creatore e creatura istituito mediante la creazione, ff)r'tp
ficato attraverso la promessa fatta al popolo eletto e reso invincibile
grazie all’evento dell'Incarnazione e della morte del .ngho,.m' cui si
oncretizza I'abbraccio universale del Padre per tutti i suoi figl di-

sersi nel mondo. '
SPEYSé§ uomini, destinatari privilegiati del mistero della morte e ri-
surrezione del Cristo, sono chiamati a riconosce_:re la foro Vocazzoni
¢ il'loro compito, mettendosi in cammino per ritornare alla casa de
Padre che da sempre 1i attende. Per questo, pur esseqdo ’nel r'nc?ndo,
rion vi appartengono e, come pellegri‘m, sono sempre in viaggio in alt-
tesa di portare a termine il loro destino universale, in cui consiste la
salvezza. Essendo nel mondo, essi sono anghe- abitatori, cittadini
chiamati a scegliere come realizzare la propria vita: se nel segno c'IeI
compimento escatologico oppure nel segno del.la srego.la.tezza e in-
sensatezza del possesso dei beni temporali, intesi come fini e non co-
me strumenti.

" Neltindividuare due citta, quella terrena e q.uelie'l cefleste: Ago-
“'stino ha cosi mostrato quali possono essere le illellnEiZlOﬁl dell uomo
e i possibili impegni che ciascuno & in grado di assumere per la vita

[
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temporale, in vista del conseguimento di quella eterna. Un punto
determinante concerne la refazione che si instaura tra le due citta,
dal momento che «Agostino, lungi dall’accentuare la loro opposizio-
ne, pres¢nta come una gradazione tra di loro: 13 dove la citta terre-
stre non ha per fine che la pace terrestre, la citta celeste persegue
certamente una tale pace — nella misura in cui & compatibile con il

rispetto della religione —, ma la rapporta ad una pace pitt alta». Da

qui, il riconoscimento del carattere universale della religione cristia-
na, che ¢ in grado di rispettare e dialogare con culture tra loro mol-
to diverse,

Proprio nel De doctrina christiana, avverte ancora Tsabelle Bo-.-
chet, Agostino si preoccupa di sottolineare la necessita di discernere _

all'interno di ogni cultura cio che merita di essere salvaguardato, in
quanto promuove la dimensione spirituale e favorisce il confronto
con la trascendenza, e cid che invece deve essere riffutato, in quanto
mortifica la dignitd dell’uomo. La necessita di un tale discernimento

¢ cio che contraddistingue l'esperienza religiosa propriamente cri- -

stiana, che cerca di salvaguardare nella fede le differenze tanto del
cuore, quanto della carne, come nel caso delle diverse lingue degli
uomini. Agostino, infatti, ¢ ben «consapevole dei problemi che pone
la traduzione: vi riflette a proposito della Bibbia» e ribadisce che
'unita della Chiesa, che esiste da sempre, ¢ il segno efficace di un
amore che unisce nel tempo in vista dell’eternits. :

Da questo punto di vista la vera risposta al pluralismo e alla dif-
ferenza delle culture, delle tradizioni e delle lingue degli uomini, ¢ la
carita, che rispetta e non mortifica, innalza e non abbassa, unisce e
non divide. Nell'amore Agostino vede fa concreta universalita del
cristianesimo che, conclude Isabelle Bochet, «non sopprime le diffe-
renze culturali, nella misura in cui esse sono compatibili con la fede,
e che richiede da parte di ogni cristiano una apertura all’altro, qua-
lunque sia la sua culturas,




