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capace di annullare la precedente violenza, la quale & in realta solo una
“vendetta”, si giunge alla pena vera e propria, che si realizza la dove &
realizzato il diritto — dove, ciog, le volonta particolari coincidono com-
pletamente con la volonta universale, punto di approdo di un cammi-
no passato anche attraverso la moralita. E solo questa la pena che ren-
de nullo il delitto e ristabilisce il diritto, e della quale — all’interno di
una ricostruzione storica che tiene conto delle ascendenze pit remote
ma anche sottolinea le novita della tesi filosofica, anzi «metafisica», so-
stenuta da Hegel — & condotto a evidenza sia I'aspetto soggettivo che
quello oggettivo nell’atto stesso di conseguire la «riconciliazione» con
I'universale.

La parte conclusiva del saggio & occupata da una riflessione sulla
“misura” della pena che, nel mostrare quanto quest’ultima sia, in ge-
nere, effettivamente in buona parte commisurata al delitto, da un lato
si allinea alle interpretazioni correnti, sottolineando la fondazione del-
la pena cosiddetta «retributivistica» operata da Hegel, ma dall’altro la-
to, anche basandosi su quel paragrafo 101 dei Lineamenti deputato a
fornire la definizione tecnica della retribuzione, assume rispetto a
quelle interpretazioni una posizione eccentrica e promuove un’auto-
noma lettura. Sostanzialmente, essa ruota attorno all’idea che il rap-
porto stabilito da Hegel fra pena e delitto abbia una propria, peculiare
configurazione, allo stesso modo in cui peculiare & la visione hegeliana
del diritto. Ma non solo; cid che soprattutto conta é che, per Hegel, la
pena vada commisurata non al delitto, bensi al diritto che deve essere
ripristinato. Di conseguenza, vi sara pure un rapporto di uguaglianza
fra pena e delitto, ma esso & reale, matematicamente calcolabile, sol-
tanto nell'ambito del diritto astratto; in tutti gli altri casi si ha piuttosto
fra di loro una uguaglianza «del valore» e soprattutto un variare, in
ogni stadio di realizzazione della liberta, di cid che il delitto lede e via
via la pena ripristina.

Gli autori esprimono viva gratitudine al professor Paolo Cri-
stofolini per aver accolto questi studi nella collana da lui diretta.
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Prospetto delle sigle*

Ak = Kant Immanuel, Gesammelte Schriften, hrsg. von der konig-
lich PreuRischen-Deutschen Akademie der Wissenschaften,
Berlin 1902 ss. (W. de Gruyter, Berlin 1968).

BdG = Fichte Johann Gottlieb, Einige Vorlesungen iiber die Be-
stimmung des Gelebrten.

BdM = Fichte Johann Gottlieb, Die Bestimmung des Menschen.

Beitrag = Fichte Johann Gottlieb, Beitrag zur Berichtigung der Urthei-

le des Publikums iiber die franzésische Revolution.

De l'inégalité = Rousseau Jean-Jacques, Discours sur l'origine et les fonde-
ments de l'inégalité parmi les hommes.

Enzyklopidie = Hegel Georg Wilhelm Friedrich, Enzyklopadie der philo-
saphischen Wissenschaften im Grundrisse.

GA = Fichte Johann Gottlieb, Gesamtausgabe der Bayerischen Aka-
demie der Wissenschaften, Stuttgart-Bad Cannstatt 1962 ss.

Gemeinspruch = Kant Immanuel, Uber den Gemeinspruch: Das mag in der
Theorie richtig sein, taugt aber nicht fiir die Praxis.

GMdS = Kant Immanuel, Grundlegung zur Metaphysik der Sitten.

GNR = Fichte Johann Gottlieh, Grundlage des Naturrechts nach
Principien der Wissenschaftslebre.

Griesheim = Hegel Georg Wilhelm Friedrich, «Philosophie des Rechts»
nach der Vorlesungsnachschrift K.G. v. Griesheims 1824/25.

Grundzige = Fichte Johann Gottlieb, Die Grundziige des gegenwirtigen
Zeitalters.

GW = Hegel Georg Wilhelm Friedrich, Gesammelte Werke, hrsg.

von der Nordrhein-Westphilischen Akademie der Wissen-
schaften, Hamburg 1968 ss.

Hotho = Hegel Georg Wilhelm Friedrich, «Philosophie des Rechts»
nach der Vorlesungsnachschrift von H.G. Hotho 1822/23.

Idee = Kant Immanuel, Idee zu einer allgemeinen Geschichte in
welthiirgerlicher Absicht.

KA = Kritische F. Schlegels Ausgabe, Miinchen-Padeborn-Wien
1960 ss.

KdU = Kant Immanuel, Kritik der Urteilskraft.

; : - ; .
*  Gli Autori sono intervenuti nella traduzione dei testi quando I'hanno ritenuto op-
portuno.
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Kant Immanuel, Kritik der praktischen Vernunft.

Kant Immanuel, Kritik der reinen Vernunft.

Kant Immanuel, Metaphysik der Sitten.

Kant Immanuel, Mutmaflicher Anfang der Menschen-
geschichte.

Kant Immanuel, Uber das Miflingen aller philosophischen
Versuche in der Theodicee.

Kant Immanuel, Die Religion innerhalb der Grenzen der
blofen Vernunft.

Hegel Georg Wilhelm Friedrich, Grundlinien der Philo-
sophie des Rechts, 1821 (seguito da Anm. per le note e Zu-
satz per le aggiunte degli editori).

Kant Immanuel, Was heisst: Sich im Denken Orientieren?

Fichte Johann Gottlieb, Das System der Sittenlebre nach den
Principien der Wissenschaftslebre.

Fichte Johann Gottlieb, Die Staatsiehre, oder iiber das
Verhiltniss des Urstaates zum Vernunftreiche, in Vorlesun-
gen, gehalten im Sommer 1813 auf der Universitit zu Berlin,

Jobann Gottlieb Fichtes simmtliche Werke, Berlin 1845-46
ss. (ripr. anast. W. de Gruyter, Berlin 1965).

Fichte Johann Gottlieb, Vor der Sprachfibigkeit und dem
Ursprung der Sprache.

Fichte Johann Gottlieb, Versuch einer Kritik aller Offenba-
rung.

Fichte Johann Gottlieb, Vorlesungen iiber Logik und Me-
taphysik Sommersemester 1797.

Hegel Georg Wilhelm Friedrich, Vorlesungen iiber
Rechtsphilosophie 1818-1831.

Mitschrift Wannenmann, in Hegel Georg Wilhelm Friedrich,
Die Philosophie des Rechts. Die Mitschriften Wannenmann
(Heidelberg 1817/18) und Homeyer (Berlin 1818/19).

Hegel Georg Wilhelm Friedrich, Werke in zwanzig Binden,
Frankfurt a.M. 1970.

Kant Immanuel, Beantwortung der Frage: Was ist Aufleli-
rung?

Kant Immanuel, Zum ewigen Frieden: Ein philosophischer
Entwurf.

Capitolo Primo

CRITICA DELLA RAGIONE PUBBLICA.
LA VALENZA POLITICA DELLA RELIGIONE NEGLI
SCRITTI MINORI KANTIANI

Carlo Sabbatini

L. Potere e liberta di coscienza nella Prussia fredericiana

Nella primavera del 1793 Kant pubblica a Jena la Religione nei
limiti della semplice ragione ed in settembre, sulla «Berlinische Mo-
natsschrift», da alle stampe il saggio Sopra il detto comune: questo puo
essere giusto in teoria, ma non vale per la pratica. Le due opere ricon-
ducono ad unirta le direttrici di ricerca degli anni precedenti, traccian-
do un bilancio nel quale la religione e la politica sono sottoposte ad
una trattazione autonoma: la Religione concentrata sui problemi della
fede razionale e della liberta di coscienza ed il Detto comune tutto pie-
no di impegno civile. Tuttavia sarebbe scorretto considerare tale auto-
nomia, volta a sottolineare la portata decisiva degli argomenti, come
una separazione di ambiti; essi formano un plesso unitario, la cui im-
portanza ¢ particolarmente sentita nell’eta kantiana.

Credo che si possa comprendere meglio tutto cid, considerando
la storia e la fortuna dei testi citati. Nel Detto comune Kant affronta
per la prima volta in modo sistematico i problemi della cittadinanza,
della legislazione e del repubblicanesimo; pur avviando un dibattito
sul diritto di resistenza, che coinvolge personaggi come Friedrich von
Gentz, August Wilhelm Rehberg e Christian Garve!, articolo non su-
scita una presa di posizione da parte del governo.

Al contrario la Religione, che non si occupa apertamente di so-
cieta civile e liberta politica, & uno scritto controverso; non si tratta
tanto delle reazioni di lettori come Goethe e Schiller?, quanto dei pro-

! Per la raccolta dei testi e per una rilettura critica della vicenda cfr. IMMANUEL

KANT - FRIEDRICH GENTZ - AUGUST WILHELM REHBERG, Uber Theorie und Praxis, hrsg,
von Dieter Henrich, Suhrkamp, Frankfurt a.M. 1967; inoltre efr. MICHAEL STOLLEIS,
Staatsraison, Recht und Moral in philosophischen Texten des spiten 18. Jabrbunderts, Ver-
lag Anton Hain, Meisenheim am Glan 1972, pp. 78-93.

? T due criticano la dottrina del male radicale come un regresso verso I'orto-
dossia, cfr. JOHANN WOLFGANG VON GOETHE, An das Ebepaar Herder, 7-6-1793, in Brie-
fe, 11: Briefe der Jabre 1786-1805, hrsg. von Karl Robert Mandelkow, DTV, Miinchen
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blemi con I'autorita, che ne segnano la vicenda prima e dopo la diffu-
sione. T fatti sono noti; se ne trovano tracce nella prima Prefazione al
libro? e, per quanto riguarda gli eventi successivi, ne possediamo un
rendiconto grazie all'Introduzione al Conflitto delle facolta (1798)*. In
questa sede fard solo qualche cenno’. Nel 1792 la censura blocca la
pubblicazione di alcuni saggi di Kant sulla religione, ospitati dalla
«Berlinische Monatsschrift». Egli cerca di aggirare I'ostacolo, sfrut-

1988, p. 166 e cfr. FRIEDRICH VON SCHILLER, Brief an G. Kérner, den 28-2-1793, in
Briefe, hrsg. von Gerhard Fricke, Hanser, Miinchen 1955, pp. 280-282.

3 Cfr. Religion, pp. 3-11; trad. it., pp. 323-332. Tn una lettera a Carl Friedrich
Stdudtlin (professore di teologia a Gottinga) Kant definisce «combattivo» (geharnischt)
il tono della Prefazione, indicando in tale carattere una conseguenza delle difficolta con
la censura, cfr. IMMANUEL KANT, An Carl Friedrich Stdudtlin. Konigsberg, den 4. Mai
1793, Ak, X1, pp. 429-430; trad. it., A Carl Friedrich Stiudtlin, in Epistolario filosofico
1761-1800, a cura di Oscar Meo, il Melangolo, Genova 1990, pp. 319-321.

4 Cfr. IMMANUEL KANT, Der Streit der Fakultiten in drei Abschnitten, Konigs-
berg 1798, Ak, VI, pp. 5-12; trad. it., Il conflitto delle facoltd, in Seritti di filosofia della
religione, a cura di Giuseppe Riconda, Mursia, Milano 1989, pp. 231-235.

5 Cfr. ERNST CASSIRER, Kants Leben und Lebre, Berlin 1918; trad. it., Vita e dot-
trina di Kant, a cura di Gian Antonio De Toni, La Nuova Italia, Scandicci 1984, pp. 464-
472 e cfr. WILHELM DItTHEY, Der Streit Kants mit der Zensur iiber das Recht freier Reli-
gionsforschung (ed. or. 1890), in Gesammelte Schriften, IV, Teubner Verlagsgesellschaft-
Vandenhoeck & Ruprecht, Stuttgart-Géttingen 1959°, pp. 286-295. Sull’argomento, an-
cora, cfr. GIUSEPPE RICONDA, Presentazione di KANT, Scritti di filosofia della religione,
cit., pp. 9-10 e cfr. MASSIMO RONCORONL, [n#roduzione a IMMANUEL KANT, La religione
nei limiti della semplice ragione, trad. it. di Vincenzo Cicero, Bompiani, Milano 2001, pp.
11-16. Sulla lettura kantiana di Dilthey cfr. GIUSEPPE CACCIATORE, Kant, Dilthey e il pro-
blema del male, in Kant e la filosofia della religione, a cura di Nestore Pirillo, 2 voll.,
Morcelliana, Brescia 1996, II, pp. 563-571. Si vedano inoltre le memorie di Borowski,
cfr. LupwiG ERNST BoOrOWsK1, Darstellung des Lebens und Charakters Kants, in LUDWIG
ErnST BOROWSKT - REINHOLD BERNHARD JACHMANN - ANDREAS CHRISTOPH WASIANSKI,
Immanuel Kant: sein Leben in Darstellungen von Zeitgenossen, hrsg. von Felix Grof,
Deutsche Bibliothek, Berlin 1921 (ed. or. Konigsberg 1804), p. 59 e pp. 103-105.

¢ Johann Erich Biester dirige la rivista con Friedrich Gedike; ¢ bibliotecario
reale ed ha collaborato con il precedente ministro della cultura, il Karl Abraham von
Zedlitz a cui & dedicata la Critica della ragion pura. Biester denuncia le incoerenze della
censura verso Kant e si rivolge alla Corona, ottenendo una risoluzione del plenum del-
P'assemblea dei ministri. Il tentativo & vano; pesano i crescenti timori per cid che accade
in Francia e i provvedimenti sono confermati. Riferendo del primo sfortunato appello al
Censore filosofico Hermann Daniel Hermes ed al Censore biblico Gottlob Friedrich
Hillmer, Biester scrive a Kant: «Chiunque dovrebbe essere indignato del fatto che un
Hillmer o un Hermes si arroghino il diritto di prescrivere al mondo se leggere Kant op-
pure no. Ma questo & appena accaduto ed ora non so proprio che fare. Ma credo di es-
sere debitore alle scienze del nostro paese di un gesto contro tutto cid», JOHANN ERICH
BIESTER, Vor Jobann Erich Biester. 18 Juni 1792, in Ak, XI, p. 343, trad. mia. In merito
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ta?do lo status di docente universitario; la legge gli consente di racco-
gliere i contributi in un volume, che dev'essere sottoposto all’esame
delle facolta universitarie chiamate in causa. Sono interpellate la Fa-
co}tﬁ teologica di Konigsberg e quella filosofica di Jena e mentre la
prima si dichiara incompetente a giudicare, il libro ottiene il via libera
dalla seconda e viene pubblicato’. Nonostante la regolarita della pro-
cedura, Kant subisce un richiamo delle autorita prussiane e, in osse-
quio 'agli ordini ricevuti, si astiene dall’affrontare di nuovo ’ta.li argo-
menti. Questo accadra fino al 1797, con la salita al trono di Federico
Guglielmo III.
Non mi dedichero oltre ai due scritti menzionati. Ho fatto riferi-
mento ad.essi, perché le vicissitudini affrontate da Kant a partire dal
1793 costituiscono un buon punto per risalire agli equilibri di potere
ed al qua}dro istituzionale del tempo e per indagare alcuni aspetti del
suo pensiero politico. Negli anni in questione il regno & nelle mani di
Federico Guglielmo II, che nel 1786 & succeduto a Federico II il
‘Grande e che si trova ad affrontare un periodo estremamente difficile;
¢ owvio il riferimento alla Rivoluzione francese, osservata con appren-,
sione dalle monarchie europee. Nel caso della Prussia gli eventi hanno
d.e]Je ricadute sia sulla politica estera (la firma della Dichiarazione di
Pillniz n.el 1791 ed il periodo di guerra con la Francia tra il 1792 ed il
1795‘), sia su quella interna, con un irrigidimento in rapporto alle li-
be_rta. di pensiero e di espressione. Nell'intento di bloccare 'avanzata
dei giacobini tedeschi, si finisce per colpire tutti coloro che fanno ap-
pello al libero uso della ragione; un’opera in cui Federico Guglielmo
IT & coadiuvato dal ministro Johann Christoph Wéllner, che sostiene
con zelo la causa dei conservatori®. Sono anni tutt’altro che facili per

cfr. DILTHEY, Der Streit Kants mit der Zensur, cit., pp. 292-295 e cfr. RONCORONI, Intro-
duzione, cit., pp. 12-13. :
? Smarrite le carte ufficiali, si conservano bozze della corrispondenza tra Kant
e la Facolta di Teologia di Kénigsberg, cfr. IMMANUEL KaNT, An die theologische Fa-
cultdt [in Konigsberg]. (Entwurf) Ende August 1792, Ak, X1, pp. 358-359; trad. it., Alla
Facolta di Teologia [in Kinigsberg]. (Progetto), in Epistolario filosofico, cit., pp. 29‘;-301‘
cfr. Ip., Zu Nr. 526, Ak, X111, pp. 326-328; trad. it., pp. 301-303, : ‘
. #  Ex teologo evangelico e feroce antiilluminista, bollato da Federico II come
prete m_lbroglione ed intrigante, comincia la scalata al potere sotto Federico Guglielmo
II, a cui lo lega una comune avversione per il defunto sovrano, cfr. PETER SCHWARTZ
Der erste Kulturkampf im Preufien um Kirche und Schule (1788-1798), Weidmannsch;
Bu(.‘hhanc_i]ung. Berlin 1925, pp. 36-47. Alla fine degli anni '80 Wéllner (che riunisce le
cariche di Ministro della giustizia e di capo del Dipartimento degli affari ecclesiastici)
promulga due editti su religione e censura, imponendo una rigorosa ortodossia e restrin-
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P'illuminismo prussiano ed in particolare per quello berlinese’; occorre
anche ricordare la lotta sotterranea del governo contro le societa se-
grete di ispirazione massonica, penetrate negli strati alti della compagi-
ne sociale ed interessate ad una diversa spartizione del potere!.

In concomitanza con la Rivoluzione francese il regime di con-
trollo ha spinto la «Berlinische Monatsschrift» a chiudere i battenti a
Berlino ed a trasferirsi a Jena e poi a Dessau, dove viene pubblicato
anche il Detto comune; tale “migrazione” aiuta a comprendere il con-
testo in cui Kant pensa e scrive le sue opere. Il cambiamento & ancor
pitt evidente se si considera che in precedenza la stessa «Berlinische
Monatsschrift», grazie al suo comitato editoriale ed al ruolo istituzio-
nale di alcuni pubblicisti, & stata il fulcro del dibattito sul Codice gene-
rale prussiano". Federico I ha scelto il pubblico esame come mezzo
per stemperare i contrasti con le fazioni progressiste; ha dato un se-
gnale rispetto alla segretezza della politica di gabinetto, riconoscendo
le riviste ed i circoli di lettura come centri di formazione dell’opinione

gendo la liberta di stampa, cfr. ivi, pp. 93-107. Sull’editto in materia di religione cfr.
FRITZ VALJAVEC, Das Waoellnersche Religionsedikt und seine geschichtliche Bedeutung,
«Historisches Jahrbuch», LXXII, 1952, pp. 386-400.

9 Sull'illuminismo betlinese cfr. HORST MOLLER, Enlightened Societies in the
Metropolis. The Case of Berlin, in The Transformation of Political Culture. England and
Germany in the Late Eighteenth Century, edited by Eckhart Hellmuth, Oxford Univer-
sity Press, New York 1990, pp. 219-233.

10 Per un quadro degli eventi cfr. HORST MOLLER, Frirstenstaat oder Biirgerna-
tion: Deutschland 1763-1815, Miinchen 1989; trad. it., Stato assoluto o Stato nazionale: la
Germania dal 1763 al 1815, a cura di Stefano Cavazza, il Mulino, Bologna 2000, pp.
587-658. Scrive Koselleck: «Le logge dei massoni sono la creazione tipica della nuova
borghesia, di un potere indiretto nello Stato assolutistico [...]. Il segreto, questo ele-
mento che in apparenza & tanto in contraddizione con I'eta dell'Tlluminismo [...] intro-
duce direttamente nel vivo della dialettica di morale e politica. 1l segreto nasconde [...]
I'altra faccia politica dell lluminismo», REINHART KOSELLECK, Kritik und Krise. Ein Bei-
trag zur Pathogene der Biirgerlichen Welt, Freiburg-Miinchen 1959; trad. it., Critica illu-
minista e crisi della societd borghese, a cura di Giuseppina Panzieri, introduzione di Pie-
rangelo Schiera, il Mulino, Bologna 1972, p. 85.

U Intorno al 1780 Federico 11 avvia un progetto di codificazione, affidato al
Cancelliere Johann Heinrich Kasimir von Carmer e a giuristi come Carl Gottlieb Svarez
e Ernst Ferdinand Klein, Una fase dei lavori & compiuta gia nel 1784; i risultati sono sot-
toposti ad un pubblico esame, in base a cui Svarez cura la redazione definitiva del Codi-
ce. Nel 1791 Popera & terminata, ma I'opposizione antiilluminista, guidata da Wollner,
ne ritarda Pentrata in vigore fino al 1794, un anno dopo la riforma del diritto processua-
le, cfr. EMILIO BUSSI, Stato e amministrazione nel pensiero di Carl Gottlieb Svarez, Giuf-
fre, Milano 1966, pp. 44-68; inoltre cfr. GIOVANNI TARELLO, Storia della cultura ginridica
moderna, il Mulino, Bologna 1976, 1, pp. 486-506.
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pubblica""-': Non si puo trascurare che i protagonisti della discussione
sono quasi tutti membri della Mittwochsgesellschaft, un’associazione
segreta che fa da struttura parallela e da serbatoio di idee alla rivista':
cio rivela il carattere ancora elitario della discussione e la natura “paraj
d'ossale” di una pubblicita che nasce da un simile connubio!®, Ma non
si tratta splo di questo. La forma di confronto prescelta fa leva sulla
composizione eterogenea dei circoli illuministi; questo implica gia uno
scostamento dalla chiusa compagine corporativo-cetuale della tradi-
zione e risponde al progetto monarchico di un consolidamento dell’as-
solutismo a danno del potere antagonista dei ceti. Si cerca di tutelare il
programma fredericiano di riforme anche dagli attacchi dei circoli
crf)nse.rvatori, tra i quali spicca I'antiilluminista societa dei Rosacroce

di cui fanno parte Wollner' e, dal 1781, Federico Guglielmo IT'¢, Te:
nuto conto del comune obiettivo di garantire la Corona ed i suoi inte-

ressi, sa.re.bbe pero un errore utilizzare i precedenti rilievi per una con-

trapposizione, in cui solo all'eta di Federico Guglielmo I toccassero le
tinte fosche della conservazione; le differenze sono piti sfumate.

Lo stesso riferimento alle valenze politiche della religione & utile

a mostrare gli elementi di continuita tra le due fasi. Federico il Grande

12 Su tale svolta cfr. MOLLER, Stato assoluto o Stato nazionale, cit., pp. 588-594;

inoltl_-.e, sul ruolo della borghesia e la formazione dell’opinione pubblica nell’area tedesca
alla hr.te del XVIII s‘ecolo. (.:fr. JURGEN HABERMAS, Strukturwandel der Oeffentlichkeit,
Neumed 1'962; tr.ad. it., Storia ¢ critica dell'opinione pubblica, a cura di Augusto Hlumina-
33 Fc:trr.‘mcm Misbu;J, Wanda Perretta, Laterza, Roma-Bari 1999¢, pp. 90-93. Sul concetto
i opinione pubblica in Georg Forster, Christoph Martin Wi ivi

o p in Wieland e Kant cfr, ivi, pp.

3 Tra Ll .17.8\3 e'd JJ 1798 riunisce noti illuministi prussiani; oltre a Svarez e Klein
ne sono membri i gia citati Gedike e Biester, il ministro Johann Friedrich von Struensee
1’teolog1 Johann S.?.muel Diterich e Wilhelm Abraham Teller (membri del Concistorio,
1 organo statale di controllo sulla religione), il diplomatico Christian Wilhelm von
Dohum, il filosofo Moses Mendelssohn e l'editore Christoph Friedrich Nicolai, cfr. MOL-
LER, Stato assoluto o Stato nazionale, cit., pp. 447-455.

- 4 Cfr. ivi, p. 452 e cfr. MOLLER, Enlightened Societies in the Metrapolis, cit.

p-227. ‘

15 Cfr. ivi, pp. 229-230.

"“ Cfr. ivi, p. 223. Sui legami dei Rosacroce con Wollner e Federico Guglielmo
II' cfr. S(,WARTZ,, Der. erste Kulturkampf im Preufien um Kirche und Schule (1788-1798),
cit., pp. 44-47. Lambiguita del legame con le istituzioni non esaurisce I'intero fenomeno
della segretezza; anche prima della Rivoluzione francese essa ha rappresentato la rispo-
sta dei mO(‘:leratl al controllo dei governi tedeschi sulle associazioni culturali, cfr. ULRICH
'IM HOF, German Associations and Politics in the Second Half of the Eighteenth Century
in The Transformation of Political Culture, cit., p. 216. ’
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& consapevole che il rafforzamento de!la Prussi'a‘deriva ancl_de dcallllla
mutata composizione degli strati sociali _(\esemphf;cata a Berh_m; -
Pimmigrazione di Francesi ed Ebrei)'’; cio f;.a della tolleranza I.l' rutto
delle circostanze storiche, piuttosto che il risultato delle convinzioni
personali del sovrano'®. Per garantire la stabilit:‘f del processo .ch svS1:
luppo del paese, Federico trova un sostegno ne]l Oberk?fzszstonuﬁg i
tratta di un organismo governativo di supervisione dell. intero am 1ltio
religioso, istituito a meta del XVIII secolo per irrobustire il controllo
della monarchia sulla Chiesa protestante; ha competenze 'chg vanno
dalla nomina dei predicatori, all'amministrazione dellfz pie istituzioni,
fino all'esame delle candidature dei docenti di teologia presso le uni-
versita di Halle e di Konigsberg. L'inquadramento r}eﬂ’ammmlfstram@
ne, consolidato dal pragmatismo riformi?.ta di. Eederlco, dete.rmm'a uns
forte presenza di componenti 1aiche. ed 'LllummlsFe nel Concl-stg'rlo (a '
esempio ne ¢ membro secolare Friedrich GEdﬂFC’, uno dei irettori
della «Betlinische Monatsschrift») e pone le condizioni di una coal?lFa-
zione tra materia civile e religiosa, che si cementa con }a sgovrapposmo-
ne tra i suoi vertici e quelli dell’ordinamento giudizmnf)1 ..

Se tale corrispondenza puo corroborare Iipotesi di un clero co-
me veicolo delle idee del sovrano?®, non si deve sottox:alutare c-he la
spregiudicata politica fredericiana* mira a contrastare I'ortodossia pit
retriva; integrata nell'ordinamento statale e sottoposta alla sua auto-

17 8 Enliobtened Societies in the Metropolis, cit., p. 219.

15 gg ?}AI?;;E{?R B]:Rf‘SCH, The Christian as a Subject. The Worldfy Mind of lPrm-
sian Protestant Theologians in the Late Enlightement Period, in The Transformation of

it ve, cit,, p. 313.
p()!mmf"cuéfﬁl’(,)berkimitarz'um cfr. ivi, pp. 312-326 e cfr. SCHX;A;{ZZ' Der erste Kul-
] Kirche und Schule (1788-1798), cit., pp. 18-34.

f“’k“mlz’{ ”’égf'e;f;ﬁ;‘ ?;CHOLDF_R, Grundiige der theologischen Aufklirung in Deutsch-
land, in Geist und Geschichte der Reformation. Festgabe Hanns Riickert wum 65b Gebam!;
tag dargebracht von Freunden, Kollegen und Schiilern, hrsg. von He.mz Liebing ]l’m :
Klaus Scholder, W. de Gruyter, Berlin 1966, p. 483. La convergenza di vedu.te con l'au
torita costituita non consente di condannare clero e predicatori come suoi str.umen:i.i
Sono fondamentali come divulgatori del progresso culturale presso la po;l)olazm.ne, .
solito assai meno interessata al mutamento rispetto alla bm‘ghesmlx, ai teologi o agli stessi
sovrani illuminati, cfr. MOLLER, Stato assoluto o Stato nazionale, cit., pp. 393-395. o

21 Sylla presunta indifferenza di Federico come base della sua [o]l_era.nza re -1>glo‘}
sa cfr. GERHARD RITTER, Friedrich der Grosse, Heidelberg 1954; trad. it., Federl;m i
Grande, a cura di Flora Negri Tedeschi, il Mulino, Bologna 2090. p- 210‘6. Per un ‘ rew:;t?
bilancio del pensiero politico del re cfr. SERGIO COTTA, I/ pensiero politico del raziona i
smo e dell'illuminismo, in Questioni di storia moderna, a cura di Ettore Rota, Marzorati,

Milano 1951, pp. 439-441.
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rita, tra gli anni "60 e 90 essa & rappresentata nel Concistorio dal solo
Johann Esajas Silberschlag??. Cio garantisce uno spazio adeguato ai
neologi, che cercano una conciliazione tra dottrina cristiana e principi
illuministi®® e nel Concistorio contano figure come Johann Samuel Di-
terich e Wilhelm Abraham Teller, ai quali nella Mittwochsgesellschaft si
aggiunge Johann Joachim Spalding?®, Negli anni successivi al 1786
Pintreccio tra autorita civili e religiose resta un fattore di controllo e
stabilizzazione; cid che muta & la modulazione dei rapporti di forza,
che a seguito degli eventi rivoluzionari sono declinati all'insegna di
una scelta autoritaria piu esplicita. In ogni caso risulta confermata la
lungimiranza di Federico II nell’accedere ad un riformismo “dall’al-
to”; infatti il predetto legame tra potere spirituale e temporale, su cui
ha puntato, & fondamentale per conservare buona parte del suo pro-
getto, che non viene arrestato ma solo rallentato dal suo successore.
Per avere un’idea del panorama in cui Kant vive e lavora — e nel
quale incontra le difficolta rievocate — & utile considerare qualche altro
momento della politica culturale di Federico II. Portando a compi-
mento I'opera di Federico Guglielmo I, nel 1763 riordina il comparto
dell'istruzione con un Regolamento generale (General-Landschuleregle-
ment) a cui collabora il teologo pietista Johann Julius Hecker26: nell’e-

2 Cfr. BIRTSCH, The Christian as a Subject, cit., p.313.

3 Sui neologi cfr. KARL BARTH, Die protestantische Theologie im 19. Jahrbun-
dert, Ziirich 1946; trad. it., La teologia protestante nel XIX secolo, a cura di Giampiero
Bof, Italo Mancini, Jaca Book, Milano 1979, I, pp. 211-221; sul medesimo argomento e,

pitl in generale, sui rapporti tra illuminismo e protestantesimo cfr. FrITz VALJAVEC, Ge-
schichte der abendlindischen Aufklirung, Wien 1961; trad. it., Storia dell'illuminismo, a
cura di Bruno Bianco, il Mulino, Bologna 1973, pp. 168-181; inoltre cfr. GOTTFRIED
HORNIG, Neologie, in Historisches Werterbuch der Philosophie, hrsg. von Joachim Ritter
und Karl Griinder, 13 Bde, Schwabe, Basel-Stuttgart 1971-2007, VI, pp. 718-720 e cfr.
MOLLER, Stato assoluto o Stato nazionale, cit., pp. 393-397. Scrive Bianco: «La neologia
sorge, accelerando la crisi dell'ortodossia paleoprotestante, proprio come tentativo di ri-
sposta adeguata alla sfida del deismo, alla sua messa in questione radicale della rivelazio-
ne cristiana», BRUNO BIANCO, Fede ¢ sapere. La Parabola dell’ «Aufflirungs tra pietismo
e idealismo, Morano, Napoli 1992, p. 147.

2 Cfr. BIRTSCH, The Christian as a Subject, cit., pp. 319-320. Sulle principali fi-
gure della neologia cfr. BIANCO, Fede ¢ sapere, cit., pp. 137-181.

2 Cfr. BirtscH, The Christian as a Subject, cit., p. 325. Neologi eminenti e
membri dell'Oberkonsistorium come August Friedrich Wilhelm Sack ed i citati Spal-
ding, Teller, Diterich si oppongono all’editto di Wéllner sulla religione, cfr. BIANCO, Fe-
de e sapere, cit., pp. 151-152.

% Sulle scuole e listruzione e, in particolare, su Hecker, cfr. MOLLER, Stato as-
soluto o Stato nazionale, cit., pp. 402-429: 406.
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stendere I'obbligo scolastico tra i cinque ed i quattordici anni a tutte le
province del Regno, il re afferma nel Preambolo che la concordia, la
pace ed il benessere dei sudditi trovano il loro fondamento nelle scuo-
le, che dovranno fornire un’educazione conforme alla ragione e ad un
cristianesimo tendente al «vero timore di Dio» e ad «altri scopi
utili»?’. Per Federico II, in altri termini, senza la religione il popolo
non giungera mai ad essere virtuoso?®. Si va costruendo un’etica socia-
le protestante, presupposto per quello che ¢ stato descritto come un
legame simbiotico tra patriottismo e teologia illuminista®.

Un ulteriore esempio di questa compenetrazione & riscontrabile
nella dottrina dei doveri, contenuta nel Lzbro degli inni protestante
(Gesangsbuch zum gottensdienstlichen Gebrauch in den kiniglich-
preufischen Lindern) del 1780: una silloge delle virtu del fedele e del
suddito — o del suddito fedele — tesa a garantire la conservazione del-
lordine costituito®®. I maggiori predicatori ed esponenti della teolo-
gia riformata puntano sulla valenza morale del catechismo luterano:
virtil, bene comune, felicita in accordo con la ragion di Stato. Si tratta
di un “cristianesimo pratico” che guarda al progresso dell'uomo dedi-
cando particolare attenzione alla societa; per questo serve un messag-

21 Cfr, General-Landschulreglement (1763), trad. it. parz. in Protestantesimo nei
secoli. Testi e documenti. 2. Settecento, a cura di Emidio Campi, Massimo Rubboli, Clau-
diana, Torino 1997, pp. 239-240, Osserva Barth: «Leducazione osa affermarsi di fronte
alla predicazione, e dunque la scuola di fronte alla Chiesa, in misura crescente come au-
tonoma, anzi superiores, BARTH, La teologia protestante nel XIX secolo, cit., p. 109. Del
pietismo, che in questa sede non puo essere preso in considerazione, ma che & impossi-
bile non menzionare, Hinrichs parla come della «porta d’ingresso» dell'illuminismo te-
desco, cfr. CARL HINRICHS, Preufen als historisches Problem. Gesammelte Abbandl-
ungen, hrsg. von Gerhard Oestreich, W. de Gruyter, Berlin 1964, p. 172; per una valuta-
zione pit ampia del fenomeno cfr. CARL HINRICHS, Preufentums und Pietismus. Der Pie-
tismus in Brandenburg-Preussen als religits-soziale Reformbewegung, Vandenhoeck &
Ruprecht, Géttingen 1971, Sull'influsso del pietismo di Schultz e Knutzen su Kant cfr.
Borowskl, Darstellung des Lebens und Charakters Kants, cit., pp. 15-18. In merito cfr.
BinnNO ERDMANN, Knutzen und Kant, in Martin Knutzen und seine Zeit. Ein Beitrag zur
Geschichte der Wolfischen Schule und insbesondere zur Entwicklungsgeschichte Kants,
Verlag Dr. H.A. Gerstemberg, Hildesheim 1973 (ed. or. Leipzig 1876), pp. 130-148;
inoltre cfr. JosEF BOHATEC, Die Religionsphilosophie Kants in der Religion innerhalb der
Grenzen der bloRen Vernunft mit besonderer Beriicksichtigung ibrer theologisch-dogmati-
schen Quellen, Olms, Hildesheim 1966, pp. 19-32.

28 Cfr, GUNTHER BIRTSCH, Religions- und Gewissensfreibeit in Preufen, «Zeit-
schrift fiir historische Forschung», X1, 1984, p. 184.

29 Cfr. MOLLER, Stato assoluto o Stato nazionale, cit., p. 395 e cfr. BARTH, La teo-
logia protestante nel XIX secolo, cit., pp. 211-221.

0 Cfr. BIRTSCH, The Christian as a Subject, cit., pp. 317-321.
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gio facile da capire, staccato dalle sottigliezze teoriche e riportato alla
concretezza dell’esistenza: non ragione contro rivelazione, ma cuore e
vita contro intelletto e memoria’'. Senza dubbio 'obiettivo ricade
nell'alveo di un riformismo estraneo alla critica radicale e che predili-
ge la liberta di coscienza a discapito degli obiettivi politici; cio si tra-
duce nel primato delle virtti del suddito rispetto a quelle del cittadi-
no, che invece sono propugnate dagli illuministi del resto d"Europa®?.
Sul piano della catechesi si compie 'opera avviata su quello istituzio-
nale con il Concistorio; la dimensione sociale della riflessione teologi-
ca diviene condizione per sussumere la societa civile nello Stato di
polizia®?,

Lo Stato, appunto, permane come la “lente” attraverso cui viene
percepita l'intera esperienza umana e quanto accade in Prussia puo es-
sere considerato esemplare nel processo di secolarizzazione. Si tratta
della fase estrema di un’evoluzione iniziata con le guerre di religione
del XVI secolo; comprendendo la matrice politica di tali conflitt, il
potere temporale si affranca dall’ambito spirituale e compie la propria
affermazione inglobandone le gerarchie’*. Dal punto di vista teologico

31 Cfr. SCHOLDER, Grundziige der theologischen Aufklirung in Deutschland, cit.,
pp. 464-476. Bianco sottolinea una continuitd con la svalutazione dei sacramenti e la
praxis pietatis individuale — tipica del pietismo —, ponendo in evidenza il significato di
tali posizioni nel rinnovato quadro socio-culturale; & decisivo anche I'approccio storico-
critico alla Scrittura, che assesta un duro colpo al «circolo ortodosso di rivelazione-Scrit-
tura-teologia» e consente di parlare di «riduzione del patrimonio dogmatico», cfr. BIAN-
C0, Fede e sapere, cit., p. 142; pp. 154-155 e pp. 158-159.

32 Cfr. ScHOLDER, Grundziige der theologischen Aufkelirung in Deutschland, cit.,
pp. 481-484.

33 Sullo Stato di polizia cfr. EMILIO Busst, Evoluzione storica dei tipi di Stato,
Giuffre, Milano 2002%, pp. 259-285; inoltre cfr. FRANZ-LUDWIG KNEMEYER, Polizer, in
Geschichtliche Grundbegriffe. Historischen Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in
Deutschland, hrsg. von Otto Brunner, Werner Conze, Reinhart Koselleck, IV, Klett-Cot-
ta, Stuttgart 1978, pp. 875-897. Sui rapporti tra illuminismo e Stato di polizia cfr. KURT
WOLZENDORFF, Der Polizeigedanke des modernen Staats, Scientia Verlag, Aalen 1964 (I
ed. 1918), pp. 54-86. Sul “cameralismo” come forma accentrata di governo tipica dello
Stato di polizia prussiano, cfr. PIERANGELO SCHIERA, Dall'arte di governo alle scienze del-
lo Stato. 1l cameralismo e lassolutismo tedesco, Giuffré, Milano 1968 e, pit brevemente,
In., Cameralismo, in Dizionario di politica, diretto da Norberto Bobbio - Nicola Mat-
teucci - Gianfranco Pasquino, UTET, Torino 2004, pp. 104-108.

¥ Cfr. ERNST-WOLFGANG BOCKENFORDE, Die Entstebung des Staates als Vorgang
der Sakularisation, in Sakularisation und Utopie, Stuttgart 1967; trad. it., La formazione
dello stato come processo di secolarizzazione, in Cristianesimo e potere, a cura di Paolo
Prodi e Luigi Sartori, Centro Editoriale Dehoniano, Bologna 1986, pp. 109-118. Una dif-
ferenza fondamentale rispetto alla prima separazione tra potere temporale e spirituale se-
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Karl Barth colloca questa svolta in un percorso di «umanizzazione del
cristianesimo», culminato nell’illuminismo settecentesco®’; un’umaniz-
zazione che fa si che I'autore descriva il XVIII come «il secolo classico
della Chiesa di Stato e del cesaropapismo»?. Quali che ne siano le for-
me (ad esempio il zerritorialismo oppure il collegialismo), 'obiettivo &
I'assorbimento della Chiesa nello Stato®’; operazione che va letta non
tanto in riferimento agli aspetti piti eclatanti, legati alla maesta ed alla
visibilita del potere principesco, quanto alla convergenza dei cristiani,
sia come laici sia come clero, nell'interpretare la fede alla luce di un
«generale sentimento dell’ordine e del diritto»*8.

La naturalita con cui viene accettata tale condizione & rilevabile
nello stesso Kant*’; nel saggio Che cos’é 'illuninisnio? (1784), auspi-
cando che il sovrano non si abbassi fino ad ingerirsi nelle idee di cui
discutono i sudditi, il filosofo spera che costui non scada al livello dei
tiranni che nel suo Stato cercano di esercitare un dispotismo morale su
tutti gli altri sudditi del re*. L'abuso dell’autorita spirituale sembra
una faccenda che riguarda i piani bassi del potere, non certo il suo im-
pianto generale e soprattutto i suoi livelli piti alti. Non sembrano nep-
pure considerati la natura ancipite dei poteri del Concistorio ed il fatto
che lo stesso sovrano sia istituzionalmente capo della chiesa®!. Cio
conferma che I"ambiente culturale prussiano ha verso I'autorita un at-
teggiamento cauto, quasi riverente, che si accentua in prossimita degli
eventi francesi*’: perfino chi & “in odore” di giacobinismo cerca di di-

guita alla lotta per le investiture, allorché il Papato rivendicava la supremazia sull Tmpero,
cfr. ivi, pp. 101-108,

* Sull'umanizzazione come «attrazione di Dio nel cerchio della sovrana auto-
coscienza umana», cfr. BARTH, La teologia protestante nel XIX secolo, cit., p. 131.

% Cfr. ivi, pp. 132-133.

7 1 territorialismo & fautore di una distinzione gerarchica delle sfere di compe-
tenza, fondata sulla sovranita territoriale del principe (Landeshobeit); il collegialismo ri-
gorizza la tesi giusnaturalista secondo cui la Chiesa & un * collegio” interno e sottoposto
a quello pitt ampio, costituito mediante il patto sociale, cfr. ibid, Sull’argomento ¢ sulla
ripartizione tra ius circa sacra, statale, e quello in sacra, della Chiesa, cfr. HERMANN CON-
RAD, Deutsche Rechtsgeschichre, I1, Verlag Miiller, Karlsruhe 1966, pp. 295-296.

% Cfr. BARTH, La teologia protestante nel XIX secolo, cit., p. 136. Con la secola-
rizzazione, scrive Barth, «'uomo nello Stato si pone come assoluto (non importa se rap-
presentato dal principe assoluto o dal popolo assoluto)s, ivi, p. 137.

* Sugli antecedenti, con particolare riferimento a Leibniz, cfr, ibid.

40 Cfr. WiA, p. 40; trad. it., p. 50.

41 Cfr. MOLLER, Stato assoluto o Stato nazionale, cit., p. 400.

2 Cfr. ivi, pp. 614-626.

4
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stinguere tra illuminismo e rivoluzione® ed esorta alla moderazione ed
al convincimento razionale*,

Su questo sfondo & comprensibile la circospezione di Kant; d’al-
tra parte il carattere innovativo del suo pensiero, |’autointepretazione
come svolta copernicana, pongono il problema della coerenza tra le
posizioni che egli assume “nella pratica” e le proprie basi teoriche. Ba-
sti pensare agli effetti devastanti sulla tradizionale legittimazione del-
I'ancien régime (basata sulla legge di natura), che derivano dalle idee
liberali della scuola giusnaturalista kantiana. Il rinvio alla pura razio-
nalita mette in crisi il modello di legge naturale utilizzato dai conserva-
tori; per giustificare la limitazione dei diritti dei sudditi e la loro subor-
dinazione all’autorita, essi sono costretti a cercare nuovi fondamenti
empirici e pragmatici per la morale, la politica ed il diritto®. A fronte
delle ripercussioni “all’esterno”, non sembra che accada altrettanto sul
“fronte interno” del criticismo; il timore per gli eccessi rivoluzionari e
la tradizione — tutta protestante — di rispetto per il potere costituito
convergono nel lasciare indiscusse le prerogative della Corona e pro-
ducono un’ambigua individuazione del sovrano tra re e popolo, come
rimprovera a Kant un altro dei suoi seguaci®. In altri termini, pur ri-
conoscendo 'importanza del suo riformismo, si ha I'impressione che
egli si arresti troppo spesso davanti alla soglia del potere. Ad esempio,
mentre alcuni contemporanei del filosofo denunciano la censura come

4 Forster afferma nelle Vedute del Basso Reno che il nesso tra illuminismo e ri-
voluzioni politiche ¢ solo «un miserabile luogo comune che al giorno d’oggi parecchi
apostoli del dispotismo portano in giro», JOHANN GEORG ADAM FORSTER, Ansichten
vom Niederrhein, vom Brabant, Flandern, Holland, England und Frankreich, in April,
Mai und Junius 1790, Berlin 1791-94, trad. it. parz., Vedute dal Basso Reno, in IMMA-
NUEL KANT, Che cos’é l'illuminismo? Con altri testi e risposte, a cura di Nicolao Merker,
Editori Riuniti, Roma 1997, p. 101.

4 Cfr. ivi, p. 87. Senza scosse violente e con buoni mezzi preventivi si puod
emendare una costituzione ed avviare lo Stato verso il perfezionamento morale dei citta-
dini, efr. ivi, p. 98; questo il merito di Federico il Grande: «Nello Stato non v’& neppure
il pitt lontano timore di agitazioni fra il popolo», ivi, p. 99.

45 Cfr. DIETHELM KLIPPEL, The True Concept of Liberty. Political Theory in Ger-
many in the Second Half of the Nineteenth Century, in The Transformation of Political
Culture, cit., p. 463.

4 Bergk, giacobino e kantiano, rileva tale ambiguita (Zweideutigkert), sostenen-
do che Kant riferisce il termine “sovrano” alternativamente al potere legislativo come
persona morale ed alla persona fisica che, dispoticamente, riunisce esecutivo e legislati-
vo, cfr. JOHANN ADAM BERGK, Briefe iiber Immanuel Kant's Metaphysische Anfangsgriin-
de der Rechtslebre, enthaltend Erliuterungen, Priifung und Einwiirfe, Heinsius, Leipzig
und Gera 1797 (ripr. anast. Culture et Civilisation, Bruxelles 1968), pp. 211-212.
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causa di regresso culturale e muovono alla rivendicazione della liberta
civile ed alla sua tutela?’, nelle varie perorazioni della liberta egli non
ha mai pensato all’abolizione di tale controllo, avvenuta in Inghilterra
gia nel 1694 ed introdotta negli Stati Uniti nel 179145,

In rapporto a tali rilievi le dispute sulla fede, che in Germania
fanno da “volano” alla politicizzazione dell’opinione pubblica®®, forni-
scono un valido banco di prova per esaminare alcuni dei cosiddetti
scritti minori di Kant: Che cos’é Uilluminismo?, Che cosa significa
orientarsi nel pensare? e Sul fallimento di tutti i tentativi filosofici in
teodicea. Essi nascono dal corpo magmatico delle tre Critiche e rappre-
sentano il tentativo di attualizzarle, commisurandone i principi univer-
sali con le istanze che nascono dall’epoca. Sul finire del XVIII secolo il
panorama sociale prussiano ¢ interessato dalla polemica sullo spinozi-
smo (negli anni "80) ed & costretto a fronteggiare anche gli influssi del
razionalismo radicale, esploso con la Rivoluzione. Dalla Francia arriva-
no gli echi della “Costituzione civile del clero” (luglio 1790) e del pro-
cesso di scristianizzazione, culminato nella proclamazione del “Culto

della ragione” (novembre 1793), componendo un quadro d’insieme da

47 Anche il teologo Bahrdt nel 1792 parla del diritto alla pubblicita come molla
del progresso, «il piti importante e divino dei diritti umani», CARL FRIEDRICH BAHRDT,
Rechte und Obliegenbeiten der Regenten und Unterthanen in Beziehung auf Staat und
Religion (ed. or. Riga 1792), parz. in Revolutionire Vernunft. Texte zur jakobinischen
und liberalen Revolutionsrezeption in Deutschland. 1789-1810, hrsg. von Jém Garber,
Scriptor Verlag, Kronberg 1974, p. 36, trad. mia. Verso la fine degli anni 80 fonda ad
Halle la Deutsche Union, una loggia massonica con la quale vuole mettere in relazione
un cospicuo numero di societa di lettura tedesche. Nel 1789 l'attacco ai provvedimenti
di Wollner in materia religiosa gli vale una condanna a due anni di carcere, efr. MOLLER,
Stato assoluto o stato nazionale, cit., p. 601.

4 Cfr. DILTHEY, Der Streit Kants mit der Zensur, cit., p. 286. Va sottolineato che
anche nell'era Wollner le preoccupazioni ed i rigori della censura sono mitigati dal fatto
che cerchie ristrette di colti affrontano temi inaccessibili al grande pubblico, Cosi avviene
per l'approvazione del primo saggio kantiano destinato alla «Berlinische Monatsschrift»
(intitolato: Sul male radicale nella natura wimana), cfr. ivi, p. 290. Hellmuth parla di schi-
zofrenia della censura, severa con il grande pubblico e tenera con le dlites intellettuali, ma
sottolinea anche come all'inizio i circoli intelletruali siano per lo piti apolitici, cfr.
ECKHART HELLMUTH, Zur Diskussion um Presse- und Meinungsfreibeit in Enpland, Frank-
reich und Preufen im Zeitalter der Franzisischen Revolution, in Grund- und Freiheitsrech-
te im Wandel der Gesellschaft und Geschichte, hrsg. von Giinther Birtsch, Vandenhoeck
& Ruprecht, Géttingen 1981, pp. 210-219 e cfr. ECKHART HELLMUTH, Aufklirung und
Pressefreibeit. Zur Debatte der Berliner Mittwochsgesellschaft wibrend der Jabhre 1783 und
1784, «Zeitschrift fiir historische Forschung», IX, 1982, pp. 315-345.

4 Sulla questione religiosa cfr. NICOLAO MERKER, I/ volto di classe dello «Stato di
diritto» di Kant, in ID., Marxismo e storia delle idee, Editori Riuniti, Roma 1974, p. 147,
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cui prende corpo la controversia sull’ateismo, che coinvolgera
Fichte’®, Composti a cavallo tra gli ultimi due decenni del secolo, i
saggi citati consentono di indagare le strategic argomentative adottate
da Kant, nel tentativo di far collimare le premesse del criticismo e le
conclusioni politiche. E nel confronto con gli eventi in atto che occor-
re valutare le sue tesi sulla religione; come si & visto, deve affrontare sia
i rigori del profilo istituzionale sia, in un senso pitt ampio, il raccordo
tra etica e teologia da cui essi traggono alimento. In questo scenario ha
luogo uno scontro, che nel prestigio del filosofo e nella “visibilita” del-
le sue opere trova il punto di massima tensione.

2. Il coraggio della ragione

Che cos'é lilluminismo? del 1784 mostra come la pubblicita sia
divenuta il concetto chiave per una concezione giuridica della liberta ci-
vile e, insieme, uno strumento operativo per la sua realizzazione’!; nel
rivendicarne il ruolo, tanto in questo scritto quanto nella contempora-
nea ldea di una storia universale dal punto di vista cosmopolitico™®, Kant
attribuisce alla liberta religiosa un rilievo che, trascurando tutto cio che
¢ stato detto, si farebbe fatica a comprendere. Scrive nel saggio sull’illu-
minismo: «Ho posto il punto principale dell'illuminismo, I'illuminismo
dell’'uscita dell'uomo dalla minorita di cui ha colpa egli stesso, soprat-
tutto in cose di religione, perché riguardo ad arti e scienze i nostri signo-
ri non hanno alcun interesse a far la parte dei tutori sui loro sudditi;
inoltre quella minorita, cosi com’e la pitt dannosa, & anche la pit diso-

50 Sullo Spinozastreit e sul significato politico dello spinozismo per la critica del
regime monarchico cfr. NICOLAO MERKER, L'illuminismo tedesco, Laterza, Roma-Bari
1974, pp. 316-326; ancora, con un diverso approccio, cft. CORNELIO FABRO, I/ conflitio
spinoziano, in Introduzione all'ateismo moderno, Editrice Studium, Roma 1969, 1, pp.
523-548. Sull’ Atheismusstreit cfr. CORNELIO FABRO, Evidenze ed oscuritd dell'“Athe-
ismusstreit”, ivi, pp. 549-586; sempre sull’ateismo e per una valutazione complessiva del-
le posizioni di Fichte cfr. GIOVANNI MORETTO, Introduzione a JOHANN GOTTLIEB FICH-
TE, La dottrina della religione, a cura di Giovanni Moretto, Guida, Napoli 1989, pp. 11-
67; sul rapporto Kant-Fichte cfr. MARCO IVALDO, La filosofia della religione fra Kant e
Fichte. Sul Versuch einer Critik aller Offenbarung, in Kant ¢ la filosofia della religione,
cit., IT, pp. 483-517 e cfr. GRAZIELLA ROTTA, La recezione di Kant nella disputa sull'ater-
smo del 1798-99, ivi, pp. 519-542.

71 Cfr. Zwi BATSCHA - JORN GARBER, Einleitung, in Von der stindischen zur biir-
gerlichen Gesellschaft, hrsg. von Zwi Batscha, Jérn Garber, Suhrkamp, Frankfurt a.M.
1981, p. 27.

2 Cfr. Idee, p. 28; trad. it., p. 40.
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norante di tutte»”’. Denunciando larretratezza del popolo, legato ad
un’ortodossia dogmatica che spesso degenera in superstizione, il filo-
sofo ha ben presenti le implicazioni politiche della religione come veico-
lo di interiorizzazione dei meccanismi di controllo; essa rappresenta la
forma pit pervasiva nell’esercizio del potere, poiché ne colloca la fonte
non pit all’esterno ma direttamente nella coscienza del soggetto™.

Questa consapevolezza si rispecchia in un passo fondamentale
per l'architettura del sistema critico. Nel 1787 Kant pubblica la secon-
da edizione della Critica della ragion pura; nella Prefazione, tracciando
i confini tra dominio pratico e speculativo, lega sempre piu esplicita-
mente al primo la possibilita di concepire Dio, liberta e immortalita
dell'anima: «Ho dunque dovuto sospendere [aufbeben] il sapere per
tar posto alla fede; il dogmatismo della metafisica, convinto di poter
procedere in essa senza una critica della ragion pura, ¢ la vera sorgente
dello scetticismo che contrasta con la moralita ed & sempre dogmati-
co»”. Sullo sfondo si pud cogliere una presa di distanze dall’irraziona-
lismo di Friedrich Heinrich Jacobi cosi come dal razionalismo di Mo-
ses Mendelssohn, affrontati in Che cosa significa orientarsi nel pensare?
(1786), ma per ora ¢ importante sottolineare che per Kant fare posto
alla fede significa scalzare il pregiudizio e colpire il monopolio delle
scuole®® e che dunque la Critica della ragion pura si riafferma come
passo fondamentale verso I'affrancamento delle coscienze.

Nel 1788, riaffermando tale istanza, Ludwig Wilhelm Wekhrlin
invoca I'arena pubblica come la sede per valutare alla luce del diritto
dell'umanita le leggi positive dello Stato di polizia®” e nel 1793, in tempi
assai difficili politicamente, Heinrich Christoph Albrecht ammonisce
che Iignoranza ¢ il vero pericolo e che la privazione della liberta di
espressione toglie una valvola di sfogo, accrescendo il rischio che la pro-
testa esploda®®. Albrecht contrappone la discussione all’inerzia delle isti-
tuzioni e dei governi, che si irrigidiscono contro le mutate condizioni so-

B WiA, p. 41; trad. it., p. 50.

 Cfr. HEINRICH Poprtz, Phinonene der Macht, Tiibingen 19922 trad. it., Fe-
nomenologia del potere, a cura di Paolo Volonté, Luca Burgazzoli, il Mulino, Bologna
2001, pp. 21-22.

%KiV, p. 19; trad. it., p. 52.

% Cfr. ibid,; trad. it., p. 53.

57 Cfr. LupwiG WiLHELM WEKHRLIN, Hyperboreische Briefe, 11 (ed. or. sl
1788), parz. in Von der stindischen zur biirgerlichen Gesellschaft, cit., pp. 277-278.

8 Cfr. HEINRICH CHRISTOPH ALBRECHT, Versuch diber den Patriotisnius (ed. or.
Hamburg 1793), ivi, p. 291.
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ciali e vanificano anche quel po’ di buono che hanno gia fatto’”; ammo-
nisce che se in Germania si volesse sacrificare la liberta di stampa, si in-
terromperebbe il flusso che va dai libri agli uditori e da questi ai governi
ed ai tribunali e su tutto si stenderebbero I'abitudine priva di pensiero e
I'abilita meccanica®. La sua tesi, come si vedra, riprende termini centra-
li dello seritto kantiano sottolineandone, ancora una volta, 'importanza.

Nel 1784 Kant cerca un equilibrio tra la liberta di pensiero e I'u-
so meccanico di una ragione obbediente; regole e formule sono consi-
derate come condizioni per un abuso delle disposizioni naturali, ceppi
di un’eterna minorita®', ma non sono condannate indiscriminatamen-
te, poiché assolvono I'indispensabile compito di armonizzare e stabi-
lizzare la comunita®. Si tratta di individuare cio che ostacola I'illumi-
nismo e Kant procede distinguendo tra due usi della ragione: uno pri-
vato che puo essere limitato ed & quello che ciascuno «puo fare della
sua ragione in un certo #mpiego o ufficio civile a lui affidato»®’; ed uno
pubblico che «deve essere sempre libero e solo [...] pud attuare I'illu-
minismo tra gli uomini»®* e che spetta a ciascuno «come studioso din-
nanzi all'intero pubblico dei lettori»®°. Kant si propone come interpre-
te autentico della volonta di Federico IT ed alle richieste di obbedienza
incondizionata che provengono dai tre cardini della sovranita statale
(esercito, finanza e religione)®® oppone le parole del monarca: «Ragio-
nate quanto volete e su cid che volete, ma obbedite!»*’. Da studiosi e
membri del consorzio umano possiamo rivolgerci al pubblico della so-
cieta cosmopolitica, in modo che cid non leda le attivita che svolgiamo

39 Cfr. ibid.

0 Cfr. ivi, p. 293.

81 Cfr. WiA, p. 36; trad. it., p. 46.

62 «Ora, in alcuni affari che concernono l'interesse del corpo comune, ¢ neces-
sario un certo meccanismo, per via del quale alcuni membri del corpo comune non pos-
sono che comportarsi in modo meramente passivo, cosi da essere diretti dal governo,
con un’armonia artificiale, verso pubbliche finalita, o perlomeno trattenuti dal distrug-
gerle», ivi, p. 37; trad. it., p. 47.

& Thid.

o4 Tbid.

6 Tbid.

66 «Lufficiale dice: non ragionate, fate le esercitazioni! L'intendente di finanza:
non ragionate, pagate! U'ecclesiastico: non ragionate, credete!», ibid ; trad. it,, p. 46. In
merito cfr. GISBERT BEYERHAUS, Kants “Programm” der Aufklirung aus dem Jabre 1784
(ed. or. 1921), in Materialien zu Kants Rechtsphilosophie, hrsg. von Zwi Batscha,
Suhrkamp, Frankfurt a.M. 1976, p.+155.

& WiA, p.37; trad. it., p. 46.
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come membri passivi della macchina di governo®,

La conclusione del saggio evidenzia che lo scopo kantiano non &
la spaccatura del rigido guscio statale; in nome del «germe» della li-
berta e della dignita umane si deve superare 'immagine dell'uomo e
dello Stato come macchina®, ma per il momento (anzi nel sine die di
un infinito, riformistico progresso) sembra che non se ne possa fare a
meno. Come si legge nell'ldea di una storia universale, & con le leggi e
nel «recinto» della societa civile che la natura ottiene il suo fine supre-
mo: lo sviluppo di tutte le facolta umane’®, E necessaria una riforma
lenta ma inarrestabile e fondata sulla ragione”, che nella sua veste pra-
tica assegna all'uomo la predetta dignita: un valore che, a differenza
delle cose, non & e non ha un prezzo ed attorno al quale gravita il siste-
ma morale della Fondazione della metafisica dei costumi™.

Quest’opera si profila come orizzonte fondativo degli scritti coe-
vi e pone le condizioni per confutare il teorema del meccanicismo eu-
demonistico, adottato dal dispotismo illuminato”. Ricorrendo all’im-
magine del libero pensiero come seme o germe, Kant da un’interpreta-
zione politica alla plasticita della forma sistemica, introdotta con la
Critica della ragion pura e che deve crescere in modo armonico me-
diante sviluppo interno e non con aggiunte dall’esterno™. In questa

% Cfr. ibid.; trad. it., p. 47.

¥ «Quando allora la natura abbia sviluppato sotto questo duro involucro il ger-
me del quale essa si prende cura piti amorevolmente, cioé la tendenza e la vocazione al
libera pensiero, quest’ultimo avra gradualmente effetro a sua volta sul modo di sentire
del popolo (per cui questo diverri sempre pit capace della liberti di agire), e infine per-
sino sui principi del governo, che trovera esso stesso propizio trattare 'uomo, che ora &
pin che una macchina, conformemente alla sua dignitas, ivi, p. 41; trad. it., p. 51. La
macchina rappresenta I'idea prussiana dello Stato, un concetto normativo dell’intero
che ne racchiude il funzionamento ¢ le linee di sviluppo, cfr. BARBARA STOLLBERG-RI-
LINGER, Der Staat als Maschine. Zur politischen Metaphorik des absoluten Fiirstenstaats,
Duncker & Humblot, Berlin 1986, pp. 62-75 e p. 247.

70 Cfr. Idee, p. 22; trad. it., pp. 34-35.

L Sul superamento della costituzione meccanica dell’esistenza animale dell’'uo-
mo attraverso la ragione cfr. ivi, p. 19; trad. it., pp. 31-32.

2 Cfr. GMdS, pp. 435-436; trad. it., pp. 93-94.

7 Osserva Antoni: «Con tale concetto egli [ser/. Kant] pud togliere ogni preteso
carattere etico allo Stato settecentesco, che, nella sua funzione paternalistica, poteva as-
sumere atteggiamenti moralistici, agevolato dall’etica eudemonistica. Kant lo riduce ad
amministrazione e potenza», CARLO ANTONI, La lotta conire la ragione, Sansoni, Firenze
1968, p. 258.

™ Sull'idea come principio gerarchico ordinatore di un sistema di concetti cfr.
KrV, pp. 427-428; trad. it., pp. 509-510. Nel sistema, come unita sotto I'idea, 'organiz-
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sede non ¢ possibile porre a tema I'argomento, ma & opportuno sottoli-
neare il peso di queste anticipazioni. Infatti nella Critica del Gindizio
tali argomenti saranno ripresi con un’analogia che lega corpo politico
ed essere vivente e Kant sosterra che una monarchia, se & governata da
leggi esprimenti la volonta di un popolo, non & una macchina, un muli-
no a braccia, ma si avvicina ad un corpo animato”. 1l filosofo si soffer-
ma sull’autoorganizzazione di un organismo, che distingue dall’orolo-
gio’®, Pimmagine chiave del meccanicismo statale hobbesiano”; come
macchina esso ¢ incapace di rigenerarsi o di generare propri simili,
perché & dotato di una forza motrice, laddove 'organismo ne ha una
formatrice’®. Affinché lo Stato si mantenga, non pud mancargli una
stabile forma istituzionale; ma se questa si converte in artificiosa fissita,
contrasta il progresso della ragione. La sua irrazionalita ¢ la morte o,
meglio, una vita come semplice meccanismo, animale ma non umana.
Se queste sono le direttrici di sviluppo della riflessione di Kant,
si deve tornare alla strategia argomentativa di Che cos’e Uilluminismo?
e far vedere come in esso la religione degli statuti e dei dogmi sia con-
siderata un ingranaggio del meccanismo statale. Ma si pud compiere

zazione € articulatio e non coacervatio e, come un corpo, cresce senza alterare la propor-
zione (per intussceptionem) e non per un'estrinseca aggiunta (per appositionem) cfr. ivi,
pp- 338-539; trad. it., p. 623. La metafora del corpo rimanda all'uso del termine “costi-
tuzione” (Verfassung), che fino all'epoca moderna i pensatori politici hanno mutuato
dalla medicina, intendendolo come composizione, complessione di un essere vivente,
cfr. HEINZ MOHNHAUPT, A. Verfassung I, in HEINZ MOHNHAUPT - DIETER GRIMM, Ver-
fassung. Zur Geschichte des Begriffs von der Antike bis zur Gegenwart, Duncker & Hum-
blot, Berlin 19952, pp. 25-33.

5 Cfr. KdU, p. 352; trad. it., p. 383.

6 Cfr. ivi, pp. 373-374; trad. it., p. 429. Sulle caratteristiche dell’organismo cfr.
Jorn Davip MCFARLAND, Kant's Concept of Teleology, University Press, Edinburg 1970,
pp. 103-111.

T Cfr. THOMAS HOBBES, Leviathan, or the Matter, Forme, and Power of a Com-
monwealth, Ecclesiasticall and Civill, London 1651, in The English Works of Thomas
Hobbes, Collected and Edited by William Molesworth, London 1839 (Scientia Verlag,
Aalen 1966), I11; trad. it., Leviatano o la materia, la Jorma e il potere di uno stato ecclesia-
stico e civile, a cura di Arrigo Pacchi e Agostino Lupoli, Laterza, Roma-Bari 1989, p. 5;
in merito cfr. GERHARD DOHRN-VAN ROSSUM, Organ, Organismus, Organisation, politi-
scher Karper (I-VI), in Geschichtliche Grundbegriffe, cit., p. 555.

8 Cfr. KdU, p. 374; trad. it., p. 429. Nel 1790 Kant sottolinea I'uso analogico del
termine organizzazione, introducendo la totale trasformazione di un grande popolo in
uno Stato, cio che implica il riferimento alla struttura delle magistrature e dell'intero cor-
po statale. Nella vita civile cosi determinata ogni membro (Glied) & mezzo e insieme sco-
po ¢, concorrendo alla possibilita del tutto, viene a sua volta determinato dall’idea di que-
sto in rapporto alla propria funzione ed alla posizione, cft. ivi, p. 375; trad. it p. 43 1.
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un passo ulteriore e mostrare che la pretesa irriformabilita di leggi, re-
gole, regolamenti & un giogo che il potere impone alle coscienze, svol-
gendo una funzione che va ben oltre la stabilizzazione meccanica; per
questo si tratta di un nodo politico che secondo Kant dev’essere sciol-
to’?. La riflessione sui limiti dell’obbedienza del cittadino, che deve
versare i tributi ma pud liberamente esprimersi come studioso, ¢ ripor-
tata quasi subito all’ambito della fede e delle sue istituzioni; dei tre
cardini menzionati il confessionale & quello affrontato in modo pit di-
retto e con un’ampiezza che colpisce rispetto alla brevita del saggio.
Kant applica il binomio uso pubblico-uso privato della ragione al caso
di un ecclesiastico che, come ministro e membro di una Chiesa, ne tra-
smetta il catechismo e nel contempo si dedichi alla ricerca con scrupo-
lo e liberta, riflettendo sulla fede e diffondendo le proprie idee in ma-
teria di riforma ecclesiastica®. Cio & possibile perché in qualita di fun-
zionario, e senza offendere la propria coscienza, egli adempie all’obbli-
o0 di insegnare in base ad una prescrizione e nel nome di un altro®!.
Tutt'altro che critico verso I'assoggettamento della Chiesa allo
Stato e senza chiederne I'affrancamento da esso, sembra che il filosofo
cerchi di battere un percorso con il quale laicizza o secolarizza I'intera
serie degli atti che un religioso compie, svolgendo il compito affidato-
gli dalla societa. Per evitare lo scollamento tra i due versanti, I'interno
e lesterno, Kant ricorre all’ammissione “problematica”, da parte del
ministro del culto, degli articoli di fede e degli insegnamenti da diffon-
dere tra i fedeli®%; quest’ultimo dovra solo preoccuparsi che tali dottri-
ne non contraddicano apertamente alla propria religione interiore, co-
sa che ne imporrebbe le dimissioni®. In tal modo dovrebbe rendersi

79 Sulla valenza politica dell'argomento cfr. WERNER SCHNEIDERS, Emanzipation
und Kritik: Kant (ed. or. 1974), in Materialien zu Kants Rechtsphilosophie, cit., p. 172.

80 Cfr. WiA, p. 38; trad. it., p. 47.

81 Cfr. ibid.; trad. it., p. 48.

82 Nella Critica della ragion pura si parla di “giudizi problematici” allorché, in
assenza di argomenti decisivi, la loro affermazione o la loro negazione ¢ semplicemente
possibile ed arbitraria, cfr. KrV, pp. 89-90; trad. it., pp. 142-143.

8 Kant ne descrive cosi il lavoro: «Egli dira: la nostra chiesa insegna questo o
quest'altro; queste sono le prove di cui essa si serve. Egli trae di conseguenza tutto I'utile
pratico per la sua comunita da precetti che egli non sottoscriverebbe con piena convin-
zione, e alla cui presentazione puo tuttavia impegnarsi perché non & del tutto impossibi-
le che in essi la verita giaccia nascosta, e in ogni caso perché almeno non vi si & trovato
nulla di contrario alla religione interiore. Se infatti egli credesse di trovarvi qualcosa che
vi contraddicesse, non potrebbe amministrare il suo ufficio con coscienza: dovrebbe ab-
bandonarlo», WiA, p. 38; trad. it., p. 48.
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possibile la coabitazione dei due usi della ragione, sottoposta ad un
continuo riesame®?,

Le dimissioni sono concepite come una forma di tutela a benefi-
cio del singolo, che non intenda sacrificare I'uso pubblico al privato;
ma Kant amplia la portata del discorso e chiama in causa tutto il clero,
indicando nelle riforme un successivo e pitl importante strumento di
garanzia. In altri termini si dovranno considerare suscettibili di varia-
zione anche quelle regole, che determinano I'uso privato della ragione
e che finora sono state considerate delle costanti. Sono importanti an-
che i criteri esteriori individuati per distinguere le due diverse prospet-
tive. Infatti allorché il prete parla ai suoi fedeli, egli — per quanto I'udi-
torio sia ampio — non si rivolge al mondo, ma ad una riunione «dome-
stica»; percio deve attenersi all’uso privato ed alle regole che lo deter-
minano®. Anticipando temi affrontati nella Religione nei limiti della
semplice ragione, viene mostrato il carattere parziale e coattivo di quel-
la chiesa reale o «visibile» che, si legge nell’opera del ’93, ancora non
si ¢ realizzata come «vera chiesa (visibile)» o «regno (morale) di Dio
sulla terra»; in quest’ultimo caso la relazione tra i membri e quella con
lo Stato dovranno essere improntate al principio di liberta e se ne vie-
ne escluso il caos democratico degli illuminati, che puntano sull’ispira-
zione individuale, ne & escluso anche il principio gerarchico. Cid non
significa abolire le regole, ma ripensarle all'interno di una funzione
stabilizzatrice che garantisca 'organizzazione della comuniti umana e
che, ispirata all'idea della «chiesa invisibile (semplice idea dell'unione
di tutti i giusti sotto il governo immediato ma morale di Dio)», non si
irrigidisca su prescrizioni statutarie; esse sono date solo come forme
provvisorie della sua amministrazione e non devono ostacolare la reli-
gione naturale in quanto morale8.

Tornando allo scritto sull'illuminismo, meritano attenzione le pa-

B4 La distinzione tra religione privata e pubblica (dffentliche Religion e Privatreli-

gion) & fondamentale nel pensiero del neologo Semler; la teologia, i cui dogmi sono per
lui storicamente determinati, concerne sia le istituzioni religiose “pubbliche”, che disci-
plinano l'esercizio del culto, sia il “privato” e cioé lo spazio di una libera indagine scienti-
fica sulla religione. E verosimilmente su tale distinzione — e dunque sulla necessita di non
far collidere i domini — che Semler, unico tra i neologi, basa nel 1788 una sorprendente
difesa dell’editto sulla religione di Weéllner, cfr. Bianco, Fede e Sapere, cit., pp. 151-154.
Sull'opera e la vita di Semler, cfr. WaLTER NIGG, Die Kirchengeschichtsschreibung,
Grundziige ibrer bistorischen Entwickiung, Verlag Beck, Miinchen 1934, pp. 118-134,

8 Cfr. WiA, p. 38; trad. it., p. 48,

8 Cfr. Religion, p. 101 e pp. 157-158; trad. it., pp. 426-427 e pp. 486-487.
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role con le quali Kant riassume le argomentazioni sopra riportate: «Che
i tutori del popolo (in cose spirituali) debbano essere a loro volta mino-
ri, & un’assurdita che conduce a perpetuare assurdita»®’. Una scelta di
simboli e gerarchie suggellata dal giuramento ostacolerebbe I'evoluzio-
ne del pensiero, facendo della tutela una condizione stabile®®; con cio
sono chiamate in causa le autorita civili, allargando la portata delle af-
fermazioni in modo significativo: «Un tale contratto, che verrebbe con-
cluso al fine di allontanare per sempre ogni ulteriore illuminismo dal
genere umano, & assolutamente irrito e nullo; dovesse anche essere rati-
ficato dal potere supremo, da diete imperiali e dai pini solenni trattati di
pace»®®. Un impegno assunto per le generazioni successive blocchereb-
be la loro spinta a migliorare ed a liberarsi dagli errori; sarebbe un cri-
mine contro la natura umana e i discendenti potrebbero rinnegatlo per
la sua empieta®. Il nesso tra liberta di religione e illuminismo, posto
dall’'ldea come compito intergenerazionale in una filosofia della storia®™,
trova nella polemica sulla fissita degli statuti un punto di aggancio ed
una declinazione in termini pit esplicitamente politici.

Poiché nel divieto culmina la pars destruens dell’argomento, &
necessario passare a quella construens; serve un criterio guida per le
scelte, che Kant esprime con un’immagine fondamentale della sua filo-
sofia: «La pietra di paragone [Probirstein] di tutto cid che puo essere
deliberato come legge su un popolo sta nella domanda: un popolo po-
trebbe davvero imporre a se stesso una tale legge?»®2. Si potrebbe
contravvenire a tale canone solo in attesa di una maturazione delle co-
scienze”; allora (con 'unione dei voti dei cittadini, anche se non di

87 WiA, p. 38; trad. it., p. 48.

8 Cfr. ivi, pp. 38-39; trad. it., p. 48. Sull’argomento cfr. NESTORE PIRILLO, I/
giuramento e il tribunale della coscienza, in Kant e la filosofia della religione, cit., 1, pp.
82-111.

8 WIA, p. 39; trad. it., p. 48, corsivo mio.

0 Cfr. ibid.; trad. it., pp. 48-49.

9 Cfr. Idee, p. 20; trad. it., p. 32.

2 WiA, p. 39; trad. it., p. 49. Sulla ripresa di questo argomento cfr. Gemein-
spruch, pp. 304-305; trad. it., pp. 150-151.

9 Si tratta di un’anticipazione assai importante nel pensiero giuridico kantiano:
la lex permissiva o Erlaubnisgesetz, considerata nella Pace perpetua non come eccezione
alla norma di diritto, ma alla sua applicazione, cfr. ZeF, p. 347; trad. it., pp. 167-168. Es-
sa viene estesa alla provvisoria accettazione di una costituzione dispotica, che dia vita ad
un governo repubblicano, fino a che il popolo non avverta I'influsso della pura idea del-
Pautorita della legge e sia maturo per una propria legislazione; il dispotismo, inoltre, do-
vra essere tollerato se 'abolizione della sua costituzione potra esporre uno Stato al ri-
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tutti) sarebbe possibile avanzare presso il sovrano delle istanze di cam-
biamento nella costituzione religiosa, fatte salve le volontarie adesioni
all'antica™. Kant afferma in modo ancor pit netto: «Cio che un popo-
lo non pud mai deliberare su se stesso, ancor meno puo deliberarlo un
monarca sul popolo; poiché la sua autorita legislativa si fonda precisa-
mente sul fatto che egli unifica I'intera volonta del popolo nella sua.
Purché badi che ogni vero o presunto miglioramento si accordi con
l'ordine civile, egli non puo per il resto che lasciar fare ai suoi sudditi
cio che trovano necessario per la salvezza della loro anima»®.

La pietra di paragone riporta al popolo il principio dell’autono-
mia, che nella Fondazione della nretafisica dei costumi & riferito all’indi-
viduo: «soggetto soltanto alla propria universale legislazione ed obbli-
gato ad agire soltanto in conformita alla propria volonta, che & legisla-
trice universale secondo il fine della natura»?: ma & fondamentale che
nella stessa opera, e per gli stessi motivi, 'autonomia resti la condizio-
ne del progetto di comunita di un «regno dei fini»: 'unione di soggetti
autonomi nella quale Dio, oltre ad essere legislatore come gli altri, &
anche capo?’. Si pud mostrare come questa comunita non escluda le li-
berta esterne e possa avere una valenza politica: la dignita umana, co-
me fine in sé, & la stella polare a cui si ispira ogni massima, ma il regno
¢ anche unione sistematica in base a leggi che disciplinano i rapporti
reciproci tra uomini i quali sono insieme fini e mezzi’®.

schio di farsi assorbire da un altro, cfr. ivi, p. 373; trad. it., p. 191. Nella Metafisica dei
costumi la lex permissiva & proposta come un postulato a tutela della proprieta, il quale
ci consente d’imporre a terzi 'obbligo, che altrimenti non avrebbero, di astenersi dall’u-
so di ci6 che abbiamo in nostro possesso, cfr. MdS, p. 247 e p. 276; trad. it., pp. 81-83 e
p. 123. Sull’argomento cfr. REINHARD BRANDT, Das Erlaubnisgesetz, oder: Vernunft und
Geschichte in Kants Rechtslebre, in Rechtsphilosophie der Aufklirung, hrsg. von
Reinhard Brandt, W. de Gruyter, Berlin-New York 1982, pp. 233-285 e cfr. REINHARD
BRANDT, Das Problem der Erlaubnisgesetze im Spitwerk Kants, in Immanuel Kant. Zum
ewigen Frieden, hrsg. von Otfried Héffe, Akademie Verlag, Berlin 1995, pp. 69-86.

% Cfr. WiA, p. 39; trad. it., p. 49.

% Tvi, p. 40; trad. it., p. 49. In termini analoghi cfr. MdS, pp. 327-328; trad. it.,
pp. 239-241.

% GMdS, p. 432; trad. it., p. 91.

91 Cfr. ivi, pp. 433-434; trad. it., pp. 92-93. Su Dio come sovrano del regno dei fini
cfr. ANTONIO BANFL, Esegesi e letture kantiane, a cura di Lino Rossi, Argalia, Urbino 1969,
I, p. 260; per un’accurata ricostruzione del valore etico-teleologico della figura del capo
cfr. ALBERTO PIRNL I/ “regno dei fini” in Kant, il Melangolo, Genova 2000, pp. 82-98.

% Langthaler si & occupato della valenza politica del regno dei fini; lo riconduce
al fine ultimo (letzter Zweck) della teleologia e cioé all’organizzazione mondana degli
scopi, che si realizza attraverso lo sviluppo delle nostre attitudini nella cultura e nella so-
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Con riferimento allo Stato, la volonta riassuntiva del sovrano — in
teoria — dovrebbe far salva la prerogativa del popolo come soggetto au-
tonomo ed autolegislatore; se quello agisse diversamente, questo ca-
drebbe in una condizione di eteronomia® tanto piu grave se, conside-
rati i riferimenti a macchina e dignita, si rammenta che, sempre nella
Fondazione, per Kant «autonomia ¢ il principio della dignita della natu-
ra umana e di ogni altra natura ragionevole»'%. La salvezza dell’anima
& rivendicazione della liberta morale, che si esprime anche attraverso
una fede razionale; I’autonomia fa da limite in cui si incontrano e si di-
stinguono la legislazione temporale (compresa la costituzione religiosa)
e quella spirituale, in quanto la si riconduca alla fondazione puramente
pratica; esclusione del principio della felicita tanto dal dominio mora-
le!%1, quanto da quello giuridico!® & quindi una rivendicazione contro
I'eteronomia, all'interno ed all’esterno, che colpisce il macro-soggetto.

Attraverso la salvezza dell’anima si determinano i limiti dell’atti-
vita del sovrano. In linea di principio 'affermazione & forte; ma occor-
re anche considerare come Kant la riconduca al contesto politico
prussiano ed & mia opinione che, a questo punto, al discorso venga
meno buona parte della forza propositiva. L'ammissione della liberta
anche in materia di religione, prosegue Kant, non ¢ dannosa e la stessa
liberta di critica & possibile e testimoniata dal regno di Federico II; nel
suo secolo gli ostacoli cadono progressivamente, benché sia lontano il
tempo di un corpo sociale che ragiona da sé in materia di fede!®®. In
Federico Kant individua il padrone di cui 'uomo ha bisogno nella vita
civile (ne parla nell'ldes di una storia universale)'™ e Che cos’é U'illu-

cieta civile; si tratta di una sfera sottordinata e comungque resa possibile dallo scopo fina-
le (Endzweck), che riguarda il dominio morale e non appartiene all'ordine del mondo,
cfr. RUDOLF LANGTHALER, Kants Ethik als “System der Zwecke”, W. de Gruyter, Berlin-
New York 1991, pp. 5-8. Per questo il regno dei fini andrebbe distinto dal regno della
virtd, trattandosi dello strumento mondano dell’attuazione di quest’ultimo, cfr. ivi, p. 35.

9 Cfr. GMdS, p. 433; trad. it., p. 92.

100 Tvi, p. 436; trad. it., p. 95.

101 Tvi, pp. 441-442; trad. it., pp. 101-102.

102 «Ma il concetto di un diritto esterno in generale deriva interamente dal con-
cetto della liberta nel rapporto esterno degli uomini tra loro e non ha nulla a che fare
con il fine che tutti gli uomini hanno di natura (il fine di raggiungere la felicita), né con
la prescrizione dei mezzi per conseguirlo: cosi che questo fine, proprio percid, non si
deve assolutamente intromettere in quella legge come suo fondamento di determinazio-
ne», Gemeinspruch, p. 289; trad. it., p. 137.

103 Cfr, WiA, p. 40; trad. it., p. 50.

104 Nell'ldea Kant sottolinea la formidabile difficolta che consiste nel dover cer-
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minismo? cerca di mostrare quale ne sia lo spazio d’azione nell’indefi-
nito progresso, che & posto come scopo dalla natura. Ma la lettura del
presente al cospetto di tale irraggiungibile traguardo “sfuma” perico-
losamente i limiti dell’operato del sovrano. Se si considera che teoreti-
camente I'«ideale» kantiano «consiste nell'idea non semplicemente 7
concreto, ma in individuo, ossia come cosa singolare, determinabile o
determinata esclusivamente per mezzo dell'idea»!%; e inoltre se si tie-
ne conto che, ad esempio, virtll e saggezza sono idee pure e la figura
del saggio ¢ I'ideale o archetipo corrispondente (un “criterio indispen-
sabile” per valutare la nostra imperfezione pratica e teoretica)'%, allo-
ta la laudatio kantiana appare pericolosamente vicina ad elevare Fede-
rico all'empireo archetipico del capo e del potere ovvero a trascinare
questi sulla terra, ipostatizzandoli e riducendoli alla singolarita empi-
rica di un re.

La fondazione razionale pura della liberta segna un punto di
svolta e Che cos'é l'illuminismo? ne mette in evidenza le implicazioni
politiche; come si legge nell'zncipit: «Lilluminismo é Uuscita dell wono
dalla minorita di cui é egli stesso colpevole. Minorita & 'incapacita di
servirsi del proprio intelletto senza la guida di un altro. Colpevole &
questa minorita, quando la sua causa non stia nella mancanza di intel-
letto, bensi nella mancanza di decisione e di coraggio nel servirsi del
proprio intelletto senza la guida di un altro. Sapere aude! Abbi il co-
raggio di usare il tuo proprio intelletto! Questa & dunque la parola
d’ordine dell’illuminismo»!%7. 1l senso forte di tale Aufblirung va cer-
cato nel raccordo strutturale con il principio dell’autonomia e con le
decisive ricadute sulla filosofia del diritto: I'illuminismo & un atto di

care il padrone tra gli uomini e quindi nel fatto che egli stesso ha bisogno di un padro-
ne: «Non si vede come I'nomo possa procurarsi un capo della giustizia pubblica che sia
egli stesso giusto, che lo si cerchi in una persona singola o in un’associazione di molte
persone prescelte a tal fine. Perché ciascuna di queste abusera sempre della sua liberta
se non ha nessuno sopra di sé che eserciti su di lei la forza secondo le leggis, Tdee, p. 23;
trad. it., p. 35.

10 KrV, p. 383; trad. it., p. 462. Negli anni successivi la distinzione viene ripresa
accentuando la valenza rappresentativa dell'ideale, che, a proposito del bello, & ripartato
allimmaginazione o facolta rappresentativa: «Idea significa propriamente un concetto
della ragione, ¢ ideale la rappresentazione di un essere singolo in quanto & adeguata ad
un’idear, KdU, p. 232; trad. it., p. 131.

W6 Cfr. KrV, p. 384; trad. it., p. 463,

7 WA, p. 35; trad. it., p. 45. Per un’analoga posizione, ricondotta alla massima
del «pensare da sé» nella lotta contro il pregiudizio, cfr. KdU, pp. 294-295; trad. it., pp.
265-267.
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autoemancipazione!% che si realizza attraverso un controllo pubblico,
che la ragione effettua su se stessa attraverso la comunicazione!??. Per-
ché questo sia possibile, non ¢ sufficiente rivendicare per I'umanita il
diritto al progresso; occorre anche un criterio di garanzia!'. Viene co-
si introdotto il plesso concettuale che nella Fondazione della metafisica
dei costumi & descritto come assunzione del punto di vista altrui!l! e
che percorre I'intero arco del criticismo; riaffiora nella Critica del Giu-
dizio'? e matura le sue implicazioni politiche nel Dezto comune (dov’e
alla base del contratto originario)'!® e nella Pace perpetua (dov'e posto
come condizione per un governo repubblicano)!!*, giungendo fino alla
Metafisica dei costunzi'?: in sintesi, la vera pietra di paragone di cio
che si pud imporre come legge al popolo é fornita dalla domanda se
questo potrebbe scegliere di imporsela. Kant apre una prospettiva po-
litica di portata non pienamente comprensibile, a meno che non la si
rilegga sullo sfondo dei suoi scritti successivi. Ma non solo. Nel 1784

198 Sottolineando I'importanza di tale affrancamento, scrive Schneiders: «Sono
contemporaneamente soggetio ¢ oggetto dell'illuminismo e posso rompere il cerchio
chiuso della tutela autoimposta e di quella esterna solo a partire dalla liberti e lungo un
processo di autoilluminismo», SCHNEIDERS, Emanzipation und Kritik: Kant, cit., p. 69,
trad. mia.

109 Cfr. ivi, p. 174.

10 Cfr, EBERHARD GUNTHER SCHULZ, Kant und die Berliner Aufklirung, in Ak-
ten des 4. Internationalen Kant-Kongresses. Mainz 6-10 April 1974, hrsg. von Gerhard
Funke, I1.1, W. de Gruyter, Berlin-New York 1974, p. 71.

1 Sull’essere ragionevole come fine in sé Kant scrive che «questa sua dignita
(prerogativa) suprema, che lo pone al di sopra di tutti i comuni esseri della natura, ri-
chiede certamente che egli consideri le sue massime dal proprio punto di vista, ma insie-
me anche dal punto di vista di qualsiasi altro essere ragionevole legislatare (che percid si
chiama anche persona). Diviene cosi possibile un mondo di esseri ragionevoli (nzusdus
intelligibilis) come un regno dei fini, fondato sulla legislazione di tutte le persone che ne
sono membri», GMdS, p. 438; trad. it., p. 97.

12 Cfr. KdU, pp. 294-295; trad. it., pp. 265-267. In merito cfr. HANNAH
ARENDT, Lectures on Kant's Political Philosophy, ed. by Ronald Beiner, University of
Chicago Press, Chicago 1982; trad. it., Teoria del giudizio politico. Lezioni sulla filosofia
politica di Kant, a cura di Pier Paolo Portinaro, Carola Cicogna, Maurizio Vento, il Me-
langolo, Genova 1990, p. 68.

1B Ctr. Gemeinspruch, p. 297; trad. it., p. 144.

W9 Cfr., ZeF, p. 350; trad. it., pp. 169-170.

5 Cfr. MdS, pp. 313-314; trad. it., pp. 213-215; sul progresso nell'illuminismo
attraverso le generazioni, basato da Kant sul diritto alle riforme in materia di religione
(diritto spettante al popolo riunito) cfr. ivi, pp. 327-328; trad. it., pp. 239-241. Per la ri-
levanza di tale plesso concettuale nelle opere kantiane cfr. SCHULZ, Kant und die Berliner
Aufklirung, cit., pp. 71-76.
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egli fornisce una rilevante anticipazione degli argomenti che, nel 1791,
saranno addotti da Paine a sostegno della rappresentativita, facendone
un nesso che non lega solo chi delibera e chi vota, ma che appartiene
alla storia ed al rapporto tra le generazioni: ciascuna dev’essere libera
di agire in piena autonomia e nessuno pud disporre della discendenza
fino alla fine dei tempi, fissando come il mondo debba essere governa-
to. Solo cosi si rompe la tirannia di coloro che governano dalla tomba,
decidendo per chi verral!®.

La definizione dell’'illuminismo si lega strutturalmente alle sorti
dell’'umanita, concepita come intero sia dal punto di vista sincronico,
sia da quello diacronico; se I'istituzionalizzazione costituisce il versante
politicamente piu visibile della teologia prussiana di fine secolo, non
pud esserne trascurato Ialtro, che punta sull’'universalismo cristiano e
fa di tutto il mondo una patria per 'uomo: una propensione cosmopo-
lita che i teologi condividono con Kant!Y. Nell'ldea di una storia uni-
versale egli presenta un plesso decisivo per religione e politica, dal
quale si diramano importantissime direttrici per I'elaborazione delle
opere successive. Nella Tesi ottava parla del piano occulto della natu-
ra, per realizzare una costituzione politica perfetta, che sola consente
lo sviluppo delle attitudini umane. Nei complicati rapporti tra Stati il
progresso culturale & divenuto una leva fondamentale di forza e presti-
gio e I'egoismo del potere sara costretto anche ad un maggior rispetto
della liberta civile, senza cui non si produce la necessaria ricchezza.
Poste tali premesse, Kant riflette sulle loro possibili attuazioni ed au-
spica il riconoscimento della liberta religiosa attraverso I'affermazione
dell’illuminismo, che si estendera fino ai regnanti. La diffusione di
quest’ultimo, unita al calcolo su costi e benefici, condurra ad una
grande federazione di Stati: un ordinamento cosmopolitico che, come
fine supremo della natura, sara la matrice per consolidare e portare a
maturazione le disposizioni originarie dell’'uomo'®,

Le prospettive indicate sono di indubbia rilevanza ed esercitano
un fascino altrettanto forte; tuttavia la svolta kantiana dev’essere consi-

16 Cfr, THOMAS PAINE, The Rights of Man, being an Answer to Mr. Burke’s at-
tack on the French Revolution, London 1791; trad. it., I diritti dell'nomo, in THOMAS
PAINE, [ diritti dell uomo e altri scritti, a cura di Tito Magri, Editori Riuniti, Roma 1978,
pp. 121-122. In proposito cfr. BRUNO ACCARINO, Rappresentanza, il Mulino, Bologna
1999, pp. 76-80.

17 Cfy, SCHOLDER, Grundziige der theologischen Aufklirung in Deutschland, cit.,
pp. 478-480.

U8 Cfr, Idee, pp. 27-28; trad. it., pp. 39-41.
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derata anche alla luce di alcune circostanze, che ne consentano un esa-
me piu completo e permettano di valutarne la reale incidenza, In pri-
mo luogo la distinzione tra uso pubblico e privato della ragione ri-
prende, quasi alla lettera, le posizioni del ministro dell’educazione
Karl Abraham von Zedlitz, dedicatario della Critica della ragione pura.
Tra il 1776 ed il 1783 questi si pronuncia sui contrasti tra le autorita
religiose da una parte e, dall’altra, rispettivamente il teologo Johann
August Starck (collega di Kant a Kénigsberg) ed il predicatore Johann
Heinrich Schultz. Piti che il dettaglio delle controversie interessa il cri-
terio utilizzato per dirimerle; la tesi ufficiale del governo ¢ che i due
hanno il dovere di attenersi al catechismo ufficiale come funzionari e
membri del clero e che, d’altro canto, possono liberamente ricercare
ed esprimersi come studiosi!!?,

In tal modo si comprende meglio 'apprezzamento kantiano della
liberta concessa da Federico IT: ma per una valutazione piti ampia & uti-
le considerare anche la polemica, che segue alla pubblicazione del libro
di Mendelssohn Gerusalemme, ovvero il potere religioso ed il gindaismo
(1783). L'autore propone una netta separazione tra Stato e Chicsa e for-
nisce un’interpretazione razionalistica dell’ebraismo!2°, rivendicando la
piti ampia liberta di coscienza'?'; Kant non tarda a testimoniare la sua
approvazione, inviando una lettera all'autore!?2, Dai reiterati attacchi di
Mendelssohn all’obbligo giurato di fedelta alle verita di fede! sorge
una polemica con l'orientalista Johann David Michaelis’?*: su di essa in-

1% Sulla vicenda cfr. BEYERHAUS, Kants “Programm” der Aufelirung aus dem Jah-
re 1784, cit., p. 159, Per i testi dei Rescritti di von Zedlitz cfr. ivi, pp- 161-164.

120 Cfr. MOSES MENDELSSOHN, Jerusaler, oder iiber religiose Macht und Juden-
tum, Berlin 1783; trad. it., Jerusalem ovvero sul potere religioso e il giudaismo, a cura di
Gennaro Auletta, Guida, Napoli 1990, pp. 89161,

12! Su cattedratici e predicatori che mettono in discussione principi dottrinali a
cui sono obbligati per giuramento, Mendelssohn scrive: «E la sana ragione a dire loro
che nessuno, né lo Stato, né la Chiesa, ha avuto il diritto di farli giurare su cose di fede: e
che né lo Stato, né la Chiesa hanno il diritto di mettere in relazione la fede e il giuramen-
to su determinate proposizioni con cariche, onori e prestigio, oppure di fare della pro-
fessione di fede su determinate proposizioni la condizione in virti della quale quelli
vengono conferiti», ivi, p. 81.

122 Cfr. IMMANUEL KANT, An Moses Mendelssobn. Den 16, Aug, 1783, in
Briefwechsel, Ak, X, p- 347; trad. it., A Moses Mendelssobn, in Epistolario filosofico, cit.,
pp. 130-131.

123 Cfr. MENDELSSOHN, Jerusalem, cit., p. 81 e cfr, In., Ueber die 39 Artikel der en-
glischen Kirche und deren Beschwirung, «Berlinische Monatsschrifts, 1, 1784, pp. 24-41.

124 Per la ricostruzione della vicenda cft. ScHULZ, Kant und die Berliner Aufbli-
rung, cit., pp. 61-65.
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terviene il parroco berlinese Johann F riedric_h Zéllner, il promotore de}
dibattito sull'illuminismo, che propone di distinguere tra Chiesa e re.hj
gione, sostenendo che la prima & una societa, un rapporto tra uormlnl
fondato su norme e che deve supportare la s_econda, consistente nf:l e-
game che gli uomini hanno con Dio. Percio l’uflpegno fo@ﬂe concerne
i doveri che gli uomini assumono tra loro'?’. Zollner f‘orm.scc'a Karc}t una
base teorica, che viene integrata e circostanziata con il criterio di distin-
zione introdotto da von Zedlitz'?6. i | . ot 50

Dunque Kant si serve di tali posizioni; ma il suo crltlc}sm(zl elm
grado di fornirne una reinterpretazione complega, tanto da rl‘fon. *aij ei
Ed & a questo punto che occorre prestare attenzione alle am.blgm.tg e
testo. La perorazione della liberta rehglosg ¢ una presa di polslj.mne
sulla politica culturale della Corona e non si arresta ai problemi di co-
scienza del ministro di culto, ai loro risvolti Su}. piano persqna_de. Kant
considera tali problemi come la conseguenza ch una.f.orma istituziona-
le che interviene sulle coscienze; percio vede in essi 11 punto d1 avv:io
per un necessario percorso di riforma. Tuttavia appaiono paSS{bli} i
qualche obiezione sia il modo in cui affronta questo progetto, sia I'ac-
cettazione — fin troppo fiduciosa — di una distinzione segnata dal pro-
saico empirismo della prassi amministrativa.

Come nota Gisbert Beyerhaus, nel tono dimesso e poco accac.le.:—
mico dell’articolo si potrebbe cogliere un ufficioso sost?gnq a.dle pc.)hn‘
che ministeriali fredericiane; un compromesso ch.e con | mdmduamgne
degli usi privato e pubblico tiene in ‘pledl, gl_ustapponepdole, l;l?e
realta in crescente tensione, senza considerarne il punto ,dl_ rottura'?’,
In Prussia la distinzione occulta una spaccatura, -pe'rche il rapporto
non insiste tra il libero pensatore e la Chiesa;' con l'istituto della garan-
zia giuridica statale essi vengono spossessati delle loro plieroga:jlj\;t? e
sottoposti al paternalistico interesse sisella corona,lplonendo de ﬁ(’)g ﬂ;ﬁ;
ni per distruggere negli angusti limiti delle leggi .11 senso dl'e]' 4 a;
rung. Lultima parola spetta al sovrano e la determinazione di limiti pe

125 Cfy, JOHANN FRIEDRICH ZOLLNER, Uber Moses Mendelssobns ]erusa!im. Mau-
rer, Berlin 1784, pp. 58-59. Si legge, in particolare: «La qucstiom? non verte pia Sl:.ll doci
ve;:i imposti dalla religione, ma su quelli che un uomo, unendosi con altri riguar do a
essa, possa esigere che siano rispettati oppure che lui stesso possa o debba'complere».
ivi ;) 59, trad. mia. Per un esame dettagliato delle corrispondenze testuali tra Kant e
Zollner cfr. ScHULZ, Kant und die Berliner Auflelirung, cit., pp. 65-71.

126 Cfr. ivi, p. 68. .

127 Cfy. BEYERHAUS, Kants “Programm” der Aufllirung aus dem Jabhre 1784, cit.,
pp. 153-161.





