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100 Paola Viviani

tanto di essere {a figla dell’amore ¢ della liberta, la figlia della pace e della luce
[--], € non una bella donna e cui Buance arrossiscono ma che dentro ha sangue
Impuro; non un viso lieto, al quale nor corrisponde bonta interiore, e begli occhi
[non illuminati} dallo sguardo della veriti».10

Questa avrebbe dovuto essere la doona e madre siriana di cui aveva un for-
155imo bisogno la patria: una maestra di vird e di felicitd, quella felicita tesa a
ccongiurare il ricorso dell’Uomo alla guerra. E pur vero che nel 1920, quando
yrmai {2 Sina era sottoposta alla Francia, ancora Mad ‘Agami si domandava:

«La donna nei cui occhi brilla 1a tiamma della purezza: la donna Creata per
diffondere i segret della virtd; la doana ;i cui occhi hanno svolio la funzione di
giudice tmparziale del mondo e di saggia guida [che indica la strada per ascen-
dere] al cielo; la donna che Dio ha ritenuto adatta a pensieri profondi e a illumi-
nare lo sguardo del cieco; la donna che ha spinto gli antichi Romani a dare nomy
ferminili alle pietre preziose, dov’&%». 1t

Tale donna poteva essere soltanto il frutto di un’istruzione davvero sana e
tile a formare mogli ¢ madri virtuese, combattenti al fianco dei propri uomini
er liberarne 1"animo dalla seduzione del richiamo del male e del sangue, non-
heé per I'indipendenza del paese. Forse un esempio chiaro 1o si trova in Mar
AgamI stessa, nella cui personalita ed esistenza sono compendiate quelle che,
ella sua opinione, erano le caratteristiche peculian della donna perfetta per la
ocieta siriana dei primi decenni de] XX secolo, ossia una creatura sensibile ma
ronta a darsi senza risparmio per gl altri e la patria. Una donna convinta, alla
are della scrittrice damascena, che «la cultura & alla base dell’indipendenza» e
he «nulla di cid che facciamo & etemo, a parte quanto & compiuto in nome di
)io e del prossimox.12

W Cfr. Marl 'A&AMI, Sanasund at-thaniyah (Il nostro secondo anno), «al-‘Ariss», t. I1, . |,
112, cit. in Mishal GQuma, op. cit., p. 138.

'* Clr. Mt “A8AMI, al- Asabiyyah wa..,cit, p. 178,

"2 fui, p. 179,

METAMORFOSI DELLA FEMMINILITA
NEL ROMANZO T/IFLAT AL-SAMA’ DI SAMAR YAZBAK

ANNUNZIATA RUSSO
{Universita degli Studi di Macerata)

Il romanzo Tiflat al-samad’ (Fanciulla celeste) della scrittrice siriana Samar
Yazbak,' rappresenta un testo difficile per le tematiche affrontate dall’autrice
€on un ono provocatorio che talvolta si tinge di esasperazione.

Filo conduttore dell’intera opera € il racconto biografico di Nir,2 un’ado]escente
siriana, cresciuta in un contesto cristiano- ‘alawita? che, col suo comportamento an-
ti-conformista, offre lo spunto per una possibile riflessione sulla socie@ siriana de-
gli anni ottanta e sulle interdizioni sociali, religiose e politiche imposte dai padri ai
figli ed alle figlie, e a cui I'identita femminile ¢ costretta ad uniformarsi.

! Dalla mia intervista allx scritdice, incontrata durante il mese di seltembre 2005 a Damasco,
3010 venuta a conoscenza di ultenori deltagli biografict che mi sono tormau utili per una pid age-
vole interpretazione di alcune parti dell’opera in questione. ‘Alawita, oniginaria di Gabla, giorna-
lista ¢ scrittice, Samar Yazbak ¢ autrice di dee raccole di novelle e del romanzo Sifsaf (Argilia),
edito nel 2005 dalla casa editrice Dar al-kuniiz al-"arabiyyah, oltre che di documentari per la tv
siriana su problematiche connesse alla condizione femminile nonché al ruolo dell'intellenuale in
Sinia. Ulteriori notizie sono disponibili su www.aesasy.com., una rivista clettronica che st propo-
ne di moaitorare la situazione fermmnile ed infantle in Siria, di cui Ia stessa Yazbak 2 editnce.

 Uopera, in quattro caputoli, & stata edita a Beirui, net 2002 dalla casa editrice Dir al-kungz
al-adabiyyah, in seguito al divieto di pubblicazione in Siria. Finora non & stata ancora tradolta in
nessuna lingua occidentale.

3 Gl ‘alawiti, not anche come ausayriti, costituiscono un ramo eteradosso della shi‘ah duo-
decimana. Discendenti dal presunio eponimo Muhammad b. Nusayr, Furono considerati miscre-
denti dal teologa Thn Taymiyyah (m. 1328) che emise una farwd (senteuze giandica) ia cus auto-
fizzava il gthdd aei loro confronti. Massacrati daj Crociati nel 1079 e perseguitat sia dai Mame-
lucchi (1260-1518) che dagli Ottomani, sono stati riabilitatt come musulmani ne] 1974 dall’ywmam
scuta al-Sadr. Pec ulterion ragguagli sull’esatia denominazione del gruppo in questione cfr. A.
RUsSO, Un testo sapienziale ‘alawita. KitGb-al- Usas. Introduzione, traduzione e note, tesi di dot-
torato discussa nel 2004 all'TUO di Napoli, pp. 8-21. Riguardo al loro impianto dotinale cfr. A.
RUSSO, Insegnamenti ermetici e dostrine alawite, ia Hermetism from Late Antiquisy to Humanism.
La tradizione ermetica dal mondo 1ardo -antico afl’ Umanesimo. Atti del Convegno Internazionale
di studi, Napoli, 20-24 novembre 2001, edited by Paolo Lucentini, llaria Pert, Vittoria Perrone
Compagui, Brepols, 2004, («JInstrumenta Patnistica et Mediaevalias, 40), pp. 355-367. Ulterioni
informazioni di carattere generale si possono reperire in H. HaLa, Die islamische Gnosis. Die
estreme Schia und die ‘Afawiten, Zirich, Artemis Verlag, 1982.
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[l dramma ¢ le peripezie che Nir affronta per affrancarsi dai gravost vincoli
della tradizione sono anticipati nel prologo dove {a protagonista, in fuga dal suo
villaggio, ‘Ayn al-Dib, situato sulla costa siniana, al confine con la cittd di La-
takia, esordisce affermando:

«Sono andata via di casa trascinandomi dietro la valigia io pelle che mia madre
aveva ereditato da mia nonna. Una valigia imbottita di cose tanto piccole che
mai avrei immaginato di far di tutto per tenerle ben stipate nelta mia memoria» .

Una frase che rappresenta una sorta di testamento spirituale e che influira sullo
sviluppo della tramna e sulle decistoni della protagonista, unica voce narrante in tutta
I'opera. La Yazbak, infatti, attraverso il ricorso alla focalizzazione interna fissa in-
sieme ad un continuo gioco di recupen analettici, fa si che il lettore sia informato,
direttamente da Nitr, sugli eventi che I'hanno portata a scegliere la fuga. E lei stessa
che racconta del suo incontro notturno con Salim, il ragazzo che amava, e delle ter-
nbili conseguenze scaturite da tale episodio, narrate nei primi due capitoli, nonché
del tentativo di matimonio imposto col cugino, vera causa scatenante della fuga
verso Damasco, dove la vita della protagonista subird una concreta svolta, aiutata da
*Adil, un quaranterne militante nel partito di opposizione di cui si innamorera e che
costinuira il suo punto di riferimento neglt ultimi due capitoli s

Tema predominante del romanzo &, certamente, il dissidio interiore vissuto
dalla protagonista, che le fa avvertire una frattura nella personalita come lei
stessa afferma:

«Mi ossessionava la sensazione di essere due persone: una Nar, fanciulla celeste
€ una Nir, fancivlla terrena» 6

Tale rappresentazione dicotomica dell’identita permea la trama nella sua in-
terezza manifestandosi in wrtta la sua drammaticitd in moment difficili quale la
visita ginecologica a cui € costretta a sottoporsi, mentre sul lettino del ginecolo-
go tenta disperatamente di sfuggire alle

«mani di plastica del medico che le laceravano lo spirito in due meta».?

con 1'alternarsi ora dell’una ora dell’altra, e con un’accentuazione della du-
plicita e della schizofrenia artificiosa anticipata dal titolo stesso del romanzo.

La ntroviamo nel suo tentativo di tenere a freno la fanciulla terrena nei con-
tinui scontri col padre o nelle maledizioni che lancia alla fancivlla celeste dopo
essersi resa conto della codardia di Salim, per poi affermare:

¢ Cfr. Samar Yazeak, Tifla: al-sama’, Beirut, Dar al-kunidz al-'arabiyyah, 2002, p-7.

3 Per un suato dell’opera cfr. Sulayman NaBIL, Sirat al-mtuwdgah bayna al-umithah wa'l-
mamni'de al-sdriyyah, «al-Hiwar al-mutamaddine, 228, 23/8/2002 su www.rezgar.com. Per un
esame critica del ¢esto si veda Ya'qib 'AMIR, Riwdyar Tifla: al~sama’. ‘Awdclim sikriypah dimna
lughah shi‘riyyah murhafah, «Thaqafah wa funiine su www.athadafmagazine. com.

6 Samar YAZBAK. op. cit.. p. 6.

7 vi, p. 210
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«Se fossi stata un uomo mij sarei comportata in maniera diversa. Quella & stata la
prima volta in cui ho messo da parte [a mia femminilita (umithak), desiderando
di appartenere all’universo degli uomini per godere di una maggiore libertar.$

Fino ad ammettere {’esistenza di una terza Nir, estranea alle altre due, I’ uni-
ca che provava effettivamente il dolore fisico dovuto alle ustioni riportate nel
momento in cui si era lanciata nel rogo, appiccato dal padre e dalla matrigna,
per difendere quei libri che per lei rappresentavano gli unici affetti ereditati dal-
la famiglia della sua defunta madre ?

Tali atteggiamenti schizofrenici evidenziano, in maniera marcata, il senso di
disagio provocato dalla sua femminilita, quella unithah che le distrugge la
spontaneita e al tempo stesso le rende familiare il terrore, come si evince dal
costante uso del termine ightisab (violenza sessuale) in tutto il testo, oltre alla

mottitudine di immagini raccapriccianti quasi sempre accostate alla dimensione
della corporeita:

«Quando mi addentrai nelle tenebre del sonno mi vidi sotto forma di un vitello
sgozzato Quindi vidi il vitello diventare un uomo bruno che fumava con gusto
mentre camminava. [mprovvisamente mi misi a volare nel tentativo di sfuggir-
gli, ma lui dusci a catturarmi e, dopo aver gettato la mia testa in una valle
profonda, violentd con fredezza il mio cadaveres. !¢

L'atmosfera onirica, resa attraverso le fosche tinte dell’incubo ¢ della insta-
bilita mentale della protagonista, & funzionale alla serie di metamorfosi
(tahawwuliar)'t che il corpo subisce nel corso del romanzo per trasformarsi

? Jvi, pp. 31-32.

9 Le manifestazioni che accompagnano i casi di scissione ¢ di duplicita defla personaliti sono
comurni anche ad opere di altre scrittnci arabe, come avviene in bmra’atani fi imra’ah (Due don-
ne in ung) scritto nel 1983 da Nawdl al-Sa“dawi la cui protagonssta si comporta alla stessa manie-
ra di Nir, sognando spesso di tomare ad uno stato fetale e immaginandosi racchiusa nell’utero
matemo; due tralti, questi, che sembrano rappresentare una metafora detla volond di annulla-
mento g, in qualche modo, di morte che entrambe e protagontste perseguono attraverso il rifivte
della propria femminilied. Cfe. G. TaRABSHL, Worman against her sex a critique of Nawal el-
Sa‘dawi, Londan, Sagi Baoks, 1988, pp 77-79. Per ulteriori notizic sulla produzione letteraria di
Nawal al-Sa'dawi cfr. S. Rawmzl, Paradise, heaven, and other oppressive spaces: a critical exami-
nasion of the life and works of Nawal el-Sagdawi, «$aumnal of Arabic Literatures, XXV, 2, 1994,
pp. 152-174.

'O Cfr. Samar YazBAX, op. cit., p 39.

"' 11 concetta di metamarfosi (tahawiul) fa parte della dottrina alawita del ragamsmus, pee cui si
veda infra, a. 14, e rappeesenta unz costante della produzione lewteraria di intellettuali alawiti, come
nel caso del drammaturgo siriano Sa‘d Allih Wannis che fa comparire tale termine ne! titolo del
suo ultimo lavoro Tugis al-ishdrdr sa’l-tahawwuldl (I-riti simbolici del cambiamento), scritto nel
1994, o del poeta Adiinis che, nel proporre il binomio metamorfosi/metafora affeema: «La meta-
morfosi ¢ la via dell’arcana, delle forze per esse operanti o I'intervento della divinitd nel mutare la
forma delle creature per presentare una auova immagine det mondo; allo stesso mado la metafora &
il mezzo con cui t poeti cambiane 1 rapport fra le parole e le cose e, di conseguenza fra parole ¢ pa-
role, fra cose € coses. Cfr. ADONIS, Suil ‘estetica defla metamorfosi, su www.arabroma.com.
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man mano in un ammasso di sostanza gelatinosa, che altrove si liquefa fino a
che Niir immagina di rinascere sotto forma di «un serpente strisciante tra le er-
be del bosco»,!? lontano dagli esseri umani.!3 :

Tutte immagini che, nel gioco delle trasformazioni, sottolineano il disagio
provocato da quella femminilith da cui cerca di liberarsi attraverso il ricorso al
travestimento in abiti maschili, che Nir indossa per andare all’appuntamento
con Salim o per fuggire dal villaggio verso Damasco; indumenti che, coprendo
le sue sembianze femminili, annullano 1'esistenza di quella ragazza:

che era stata un uomo e che, prima di morire, si era deformata (masakhat)'* in
qualcosa di diverso, molta pidt simile ad un corpo inanimatos. 'S

Parole, queste, che testimoniano il rimpianto per una precedente esistenza ma-
schile, inevitabilmente perduta, che la protagonista continua a rincorrere nel tentati-
vo di farvi ritormo. E in tal scaso va intesa la sua ammirazione nei confronti di sua
nonna matexna, esempio di una femminilita dai tratti maschill, in nefta antitesi con
la figura della madre, una donna colta e sensibile, discendente da un’influente fami-
ghia cristiana che il padre, alawita, aveva sposato per amore contravvenendo al vole-
re della sua potente famiglia di proprietari terrieri, e con la quale exa fuggito per al-
cuni mest in Europa. Finché era rimasta in vita, Niir non aveva mai accetiato I’idea
che sua madce fosse cosi legata ad un uomo tirannico ¢ insensibile quale era sua
padre ¢ a cui era rimasta pazientemente a fianco malgrado i suoi tradiment € i con-
tinui maltrattamenti di cui lei stessa era stata testimone invaolontaria.

Un padre onnipotente, I'unico maschio responsabile della famiglia che si ri-
volge ai figli affermando:

«lo sono colui che vi ha creato ed ¢ a me che dovete rispelto ¢ obbedienza» 16

1 Cft. Samar YAZBAK, op. cit., p. 36. Come si pud notare il ricorso alla metafora del serpente
¢ funzionale alla connotazione di mutamento e di rasformazione.

O In Tiflar al-samad’ Ya metamortosi (fakawwied) @ da intendersi in due direziomn: il passaggio
da femumina & maschio nonché la @asformazione da bambina a donna, diversamente da quanta,
invece, accade in Silsa! dove la stessa metafora serve a connotare la serie di rinascite attravecso Je
quali si reincarna ii protagonista Haydar al-*Ali, in fuga da un nemico che continua a petsegutac-
lo sia da epoche lontane reincarnandesi, in passato nella persona detlo spielato Haggag b. Yusif,
govematore dell’lraq durante il califfato deli’omayyade “Abd al-Malik (685-705), al presente nel-
la figura del suo antagonista *Ali Hasan. Per ulteriori ragguagli sul contenuto dell’opera si veda
Y. SHAHADAH, ‘SilsGl’ Samar Yazaax: al-sard wa'lshakhsiyyot bayna tawdlud al-wagi* al-mu-
tawaltir wa tandsul al-1a'rikh al-mudtarib, 29 luglio 2005 su www.adabfalasteen. org.

* [n base al credo alawita il termine maskk indica la reincarnazione (tagammus) dello spinto
umano in una forma animale, faddove per Ja reincamazione dello spiritc bmano in una forma
umara, ¢ quindi anche di spirito maschile ta corpo femminile, si ricorre al termine
naskh/tandsukh. Nel caso, invece, di reincamazione di uno spirito urano in un COTPO inammalo
st parla di raskk. Per ulteriorni dettagli cfe. al-Bisha Muhammad KsaLiv, al-Tagammus wa asrdar

al-haydt wa't-mawi, Beirut, Dir al-nahar 1 i-nashr, 1 . 139-146.
U Cfr. Samar YAZBAK, op. cif., p. 25.

16 Jui, p. §S.
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e che Nur, nella sua infanzia, immagina enorme come il genio della lampada di
Aladino tanto da riuscire a sollevare la casa abitata da lei, da sua madre ¢ da suo fra-
tello per poi trasferirla in un’isota abbandonata, popolata solo da enormi dinosauri e
da una moltitudine di serpenti.’” Nei suoi confronti Nir prova sentimenti di odio'8
che la portano a desiderare di tenerlo lontano da lei e da sua madre, a cui assomiglia
nell’aspetto fisico, e dalla quale dice di sentirsi diversa, soprattutto riguardo ad alcu-
ni trart del carattere, quali la sua ‘calma aristocratica’, o il suo rinchiudersi nei suoi
nobili natali isolando i figli dal resto del mondo come ci infonna Nic:

«Mia madre ci taglid fuori dal mondo, vietandoci di mescolarci agli alte. € cid
perché ci fosse chiaro n\ﬁ nonN €ravamo Nati per essere comuni esser umani». !9

A Nir che ritiene beni di proprieta gli uomini di fatica al loro servizio, la
madre raccomanda di tenere nei loro confronti un atteggiamento patemalistico
affermando:

«Nir! Comgortati con gli altri come ti comporti con te stessa. Noa & necessario
che i ponga sul wo stesso piano, ma comportati con loro come se, dall'alto,
stessi dispensando su di loro Je tue benedizionis. 2

Il legame con sua madre fatto di istintivita si riflette nel costante uso dell’imma-
gine di Nir raggomitolata su sé stessa come nella condizione di feto (mutakawwar
mith! ganir)?' quasi a voler rappresentare una volontd di trasformazione a ritroso
nel tempo, o nel guaito di un cucciolo da lei emesso accanto al cadavere della ma-
dre 0 ancora nel continuo ricorso all’olfatto, 22 anche dopo la sua scomparsa:

O fvi, p. 56. Anche in Sifsal si cita il libro de Le Mille ¢ una note, regalato al protagonista da
suc padre, insieme 2l Don Chisciotte, anch’esso menzionato in Tiflat al~sama’.

2 G. TARABISHL, op. cit., p. 84 parla della protagonista di Imra’atdni Ji imra’ak che prova
odio per il padre poich€ rappresenta una barriera tra lei £ sua madre. Anche Niir osserva da lonta-
ao il padre ¢ la madre nei loro momenti intimi ¢ assiste, incrte, alia violenza condotta da suo pa-
dre su sua madre che morird proprio in seguito a tale avvenimento.

8 Cir. Samar YAzBAK, 0p. cit., p. 74.

20 Ivi, p. 76. Nel corso del romanzo Niir mastrera di aver recepito I'iafluenza di sua madre an-
che sotto questo aspetto atteaverso dichiarazioni retoriche da lei pronunciate nei confronti di per-
sone di ceto inferiore.

' 1l rimpianto per 1 perdita della condizione fetale e il desiderio di farvi ritoma & presente anche
in Silsa!, pp. 129-130, dove il protagonista Haydar al-‘Ali dichiars: «E armai Joatang il tempo in cuw
ho emesso it mio primo vagito... Ero spinto fuad dal suo wtero mentre udivo fameat di dolore e rantoli
di morte. Prima di essere creato nuotavo nel suo corpo ¢, dopo aver fatto sette giri su me stesso, andan-
do dall'ombelico al cuore e dal cuore all'ombelica, le ha detto: “Non dimenticanmi™'»; meatre a p. 157,
partando dei primi dieci anni della sua vita il protagonista dice: «Ricordo che sono entrato in un boz-
200 che non assomigliava all’uteco di mia madre. Quell'uteco che, rinunciando a me, mi aveva lancia-
to lontano dalla sua protezione, lasciandomi solo con le mie metamarfosi (fohawwuldcys .

2 Sig in Tiflar al-samé’ che in Silsdl I’io narrante, attraverso | olfatto, riesce a descrivere si-
tuazioni allucinant, quasi da incubo, con Pespressione frequente: «Annusai odoce di came bru-
ciata» pronunciata dai protagonisti che si lanciano tra le fiamme, Nir per salvare quanto le resta-
va della famiglia materna, Haydar al-'Alf per tomare nel luogo dove si era compiuta la sua esi-
stenza precedente, in uaa sona di atwale macabro per it ritomo alle origini.
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«L’immagine € I'odore di mia rpadre scomparvero improvvisamente dalla casa»

Un legame intenso € allo stesso tempo drammatico, in cui la protagonista passa
dall’affetto istintivo e viscerale a una sorta di rabbia musta a disprezzo dovuta al-
I’apparente passivita della madre, uno sdoppiamento che si riflette nella insanabile
frattura tra la dimensione spirituale e quclla corporea. La rabbia di Nur la porta ad
identificare la madre con una delle tante bambole che suo padre le portava di ritorno
daj suot continut viaggi, per quel suo silenzio ed autocontrollo che non lasciavano
trapelare alcun sentimento o qualche minimo cenno di dissenso, sempre pronta ad
uniformarsi alle convenzioni sociali senza ribellarsi, tanto da far dire a Nar:

«Il suo silenzio 1a uccise € in seguito avrebbe distrutto la mia vita» 2

Queste parole suonano come un capo d'accusa nei confronti di sua madre,
colpevole di aver fatto svanire, con la sua morte, il bel mondo delf’infanzia, co-
stringendola a fare 1'ingresso in quello della femmunilita, della unuthah, fatto di
faccende domestiche e di routine, oltre che di una passivitd che, secondo la ma-
dre, era dovuta alla natura femminile dato che la donna:

«E una creatura limitata che Dio cred dalla costola di un uomo».2

Il disprezzo per il mondo femminile, carattenzzato da marginalizzazione ol-
tre che da discorst vuoti ¢ trrazionali € un tema comune anche ad opere di altre
scrittrici arabe, come si evince dal romanzo di Huda Barakat, Hagar al-dahak,
il cui protagonista Khalil, dopo essersi rifugiato nell’universo femminile per
fuggire dalla violenza di quello maschile, assume un atteggiamento di critica
verso quel regno di silenzio e di debolezza %

1l dramma vissuto da Nur e le sue sofferenze non provocano compassione in chi
le sta accanto ma, al contrario, viene interpretato come una punizione da scontare:

«Questa ragazza ¢ maledetta. Solo Dio sa cosa ha commesso nella precedente

vita per essere colpita da tutlo quanto le sta accadendo, e soltanto Lui sa se con-
serverd questa forma umana nella sua prossima esistenza» 2

B Cfr. Samar YAzBAK, op. cit., p. 8S.

4 Jvi, p. 58. 1l senso di rancore per quella compliciid non condivisa dalla madre evidente in
Niir & notracciabile anche nel lavoro della libanese 1lbam MANSOR, Quando ero un uonto, edito
dalia casa editrice Riyad al-Rayyes, dove |a protagonista critica ’atteggiamento passivo della
madre, totalmente in sintonia col ruolo che la societa assegna alle donne neli’educazione delle fi-
glie per salvaguardare ’onore della famigha.

B fvi, p. 42. In Silsal, p. 199 quest'ordine viene capovolto c i} prolagonista, Haydar al-*All
afferma: «lo sono colui che ¢ stato creato dalla costola di una donna e che & stato generato dal-
I’ammiccamento di una donna... 1o sono colui di cui si € preso gioco Dio dicendomi che lei era
stata creata dalla mia costota».

% Cfr. S. AGRacv, Hoda Barakat's The Sione of @., androgyny or polarization?,
«Joumal of Arabic Literature», XXIX, 1998, pp. 185-201

7 Cfr. Samar YAZBAK, op. cil., p. 35.
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Tale atteggiamento & conforme a quelle che sono le credenze ‘alawite sulla me-
tempsicosi {tagammusy® che, sotto forma di pregiudizi antichi, sedimentatisi e
rafforzatisi nel tempo, vedono negli esseri di sesso femminile una forma inferiore di
reincarmazione assegnata come punizione a spiriti maschili che non s1 sono attenuti
agli insegnament della dotrina. Nir stessa ci dice che lo spirito maschile trasfor-
mato in un essere femminile difficilmente potra tornare alla condizione precedente,
fuscendo solo a reincamarsi in una donna, o, ancor peggio, se pecca potra trasfor-
marsi in un animale, forse in un insetto o in qualcosa di pil piccolo.?

Visto in quest’ottica il concetto di femminilita (unithah), nel romanzo della
Yazbak, corrisponde a una condizione di negativita se non addintwra di non-
esistenza, come la protaggffista afferma attraverso una sene di aflessioni perso-
nali in un complesso soliloquio:

«Essere fersmna equivale a non esistere, dal momento che la femmnilitd non
esiste nei nosts insegnamenti, Nar. Persino Fatimah la Luminosa in realtd € un
uomo e si chiama Faur, ed 2 'incarnazione dell’essenza divina, cosi come lo so-
no al-Hasan, al-Husayn® e la Vergine Maria3! La femminilitd incarnata sulla
terra non rappresenta altro che la punizione inflitta da Dio ad alcuni spiriti ma-
schili, una punizione che consiste nella deformazione (maskh)2 in esseri femmi-
nili. E quando lo spirito maschile assume la forma femminile, ¢ difficile che pos-
sa far ritorno alla mascolinitd, potendo soltanto continuare a manifestarsi
(tagaifiy nel suo corpo di donna.? Cid & quanto di meglio possa capitarti, dato

1 Per i significato di tagammus cfe n. 14,

19 Per maggiori dettagli su tale affermazione si veda n. 14. Toma utile ricordare che il tema
della donna nelle credenze ‘alawile & stao oggetio di autorevoli studi per cut cff. L. MASSIGNON,
Les Nusayris, in Opera mmora I, Beinut, Dar al-Maarif, 1963, pp. 619-624; A. Ventura, Con-
fessioni scismasiche, eterodossie e nuove religioni, in Storia delte religioni. Religioni dualiste.
1slam, Bani, Laterza, vol. U1, 1995, pp. 385-388 in cui & nportato che 1a donna ‘alawita, conside-
rata una creatura priva di anima, rappreseata un doao che il marito offre all’ospite di riguardo. A
12l proposilo vorei aggiungere che, sia i numnerosi colloqui avuti con uomini di religione ‘alawiti
che I"analisi di manoscritti appartenenti al gruppo in questione, non mi hanno formto alcuna cor-
dspandenza in tal senso. Pertanto I’appareate incsattezza delle suddetie affermazioni potrebbe
ascriversi 3 possibili travisamenti dovuti a informazioni di parte ampiamente presenu in un gran
numero di opere redatte da ausori appartenenti a diversi circoli isfamici ostili at gruppo ‘alawita.
A ta] proposito cft. A. Russo, Un testo sapienziale..., cit., pp. 8-21.

30| dye figli di Fatinzh e "All

3t Secando la dortrina alawita Maria Vergine rappresenta if luogo ia cui si & occultara la tuce
divina di Gesd, come riporta il Kitdb al-Usiis (Libro dei Fondamenti), un testo ‘alawita del secolo
X. Per ulteriori dettagli cfr. A. Russo, Un testo sapienziale..., cit,, p. 140.

32 Come g2 riportato atla n. 14, il masks non. prevede la reincamaznione di uno spirito maschi-
le 1n un corpo di deana ma di uno spinto umane in.uaa forma ammale.

33 Nel conlesto ‘alawita il termine ragalli indica I'epifania ovvero la manifestazione di Dio ai-
1’'uomo in base & Cor. 7, 143 dove & riportato che Dio si maaifestd (tagalia) a Mose. Per convetso
la metamorfosi ¢ quindi il manifestarsi dello spirito umano in una nuova (omma, comprese una
non umana, & noto come fagammus e pid genericamente come fahawwul, termine che ricormre
spesso, con questa accezione, nel romanzo Sifsal, accanto al suddetto ragalli come si evince da
auanto dichiara if orotagonista Havdar al-'Ali. al suo camefice. nel momento in cui gli tomano
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che, se per caso ti macchi di qualche ocolpa piit grande, ¢’2 l1a possibilita che o
spirito st trasformi in un animale, forse in un insetto o in qualcosa di infinita-
mente piccolo che la vista non pud arrivare a cogliere».3s

I tema della fernminilitd 2, invece, affrontato con toni diversi da Anisah
‘Abbud,* altra scrittrice “alawita che nel suo romanzo, af-Na'na' al-barri ci
presenta la protagonista, ‘Alya, come la ‘camicia’ (gamis) di un’altra donna,
vissuta in un luogo e in un tempo diversi. La ‘Abbid, evitando di considerare la
questione femminile come argomento separato dalle altre problematiche socialt,
sostituisce al discorso univoco un dialogo ambivalente che coinvolga entrambi
gl aspetti dell’esistenza, sia femminile che maschile.3? -

Diversamente accade in Tiflat al-sama” dove N, alla ricerca di un equili-
brio corpo/anima, femminile/maschile in cui prevalga la sua pacte maschile
smarrita, si infiltra di continuo gella sfera della religiositd, prerogativa tutta ma-
schile che lei, in qualche modo, viola spiando di nascosto gli incontri tra uomini
di religione che hanno luogo in casa sua, o annullandosi in quella sete di spiri-
tualita manifestata durante la visita alla tomba di un uomo santo alawita in cui
descrive, in una sorta di rapimeato estatico, quanto osserva:

«ll gradino posto allentrata del vano e il mammo della tomba erano di un colore
verde che diventava via via pid scuro. La cupola bianca terminava al centro con
un lampadarnio anlico che pendeva dall’alto. Odori di incenso esalavano dai vasi
di terracotta posti ai lati della tomba, penetrando fin dentro ai polmoni. Fu allora
che mi resi conto di non appartenere a questo luogo terreno ma che provenivo da
un’era pnmordiale insieme al mio spirito che, imprigionato in questo mio corpo,

alla memeoria i particolari della sua morte nella vita precedente: «Me ne sono reso conto quando
sono toruato cosciente, dopo essermi dimenticato della wa ultima epifania (tagalli}. Scendeado i
scale, man mano che mi avvicinavo a mio padre, {...] ho capito di provenire da quel luogo arden-
te. L'odore mi riporiava a te. Non sapevo come. Ma quell’odore avrebbe fatto parte delle mie fu-
ture epifanics (p. 145).

** In basc all'snalisi di alcuni manoscritti “alawili ho potute constarare che la dottrina prevede
(a reincamazione dello spinito di una doana credente nel corpo di un uomo credente poiché tutte
le credenti sono destinate a diventare uomini, analogamente a quanto aportato nel Vengelo apo-
crifo di Tommaso, 114 che cosl cita: Simon Pietro disse Joro: «“Maria {Maddalena] si alloatans du
mezz0 a noi, pecché le donne non sono degae della Vita!™ Gesu disse: “Ecco 1o 1a warmd a me in
modo da fare di lei un maschio, affinché anch'essa possa diventare uno spinito simile a vor ma-
schi. Pecché ogni donna che diventera maschio entrera nel regno dei Cieli”s. Cfr. The gospel ac-
cording to Thomas, in The Coptic Gnastic Library, A Complete Edition of the Nag Hammadi Co-
dices, vol. i, Leiden, Boston, Koln, Bnll, James M. Robinson Editor, 2000, p. 93.

35 Cfr. Samar YAZBAX, op. cit., p. 22.

16 Anisah 'Abbid & membro dell' Associazione del comanzo e de) racoonto.

37 L’opera in questione si propoae di trattare della condizione deil’essere umano e, in special
modo, dell'intellettuale che vive il senso di smarrimento tra gli sforzt profusi per difendere it va-
lore della cultura ¢ il senso di sconfitta che lo attanaglia in un mondo dominato da una globaliz-
zazione falsificata. wa mondo deturpato (mamsisdh) ripradotto dalka scritirice nel paesaggio della
costa siriana. Cfr. al-Fahd Muhammad SiTAM, gl-Qdssah «Anisah ‘Abbid». ol-Nass al-khasib
huwa al-badil al-wegddni “on hadhd af-gaht su www.albayan.co.ac.
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era simile ad una nube sottile, in fuga dalla sua ulima metamorfosi (tahawwui)
verso un abisso senza confini» 38

o, ancora, altraverso il ricordo di poeti alawiti quali Muntagab al-“Ani ¢
Makziin al-Singari’® e I'ammirazione per !'indiano Tagore, che la sua am.:.mmnm
assacia ad uno dei tanti shuyirkh (comini pii) alawiti. Tutti sintomi di ua w.mo.
gno di metamorfosi che non riuscir2 a soddisfare mim:»onm:m rimarra _m Nur fi-
glia di sua madre, prigioniera del suo dissidio interiore anima-corpo € incapace
di dare una svolta alla sua esistenza.

Ma la svolta sembra presentalbi con la sua fuga verso Damasco, un luogo
tanto diverso dal ristretto villaggio di ‘Ayn al-Dib, dove Niir dice di essere ap-
prodata perché spinta dal sogno di vivere una nuova esistenza, un sogno che
non era mai riuscita a realizzare per la rigida educazione ricevuta da sua meqo..

E a Damasco, infatti, che incontra il suo pigmalione nella persona di .mb_:
al-SGf1, un quarantenne solitario che trascorre 1 suoi mﬁ.d._ in una stanza simi-
le a «un luogo incantato»,*' un uomo che, col suo atteggiamento premuroso nei
confronti di Niir, appare come un surrogato della figura materna fino a mm_.wn di-
chiarare: «mi raggomitolavo su me stessa, vergognandomi per tutto quell’inte-
resse ormai perso dal tempo dell’innocenza» 42 )

Viene da chiedersi a quale innocenza si riferisca Nar: a quella ormai scom-
parsa con la morte della madre, colpevole di averla proiettata &___Ev.ao:_mo
nel noioso mondo della femminilita, o ad un innocenza primordiale, :mw_nzﬁ.n
alla fase prenatale, quando ancora era un uomo, non costretto a sopportare 1l
fardello rappresentato da un corpo femminile? La risposta sernbra essere rac-
chiusa nelle sue considerazioni su ‘Adil, unico fautore di quella «vittona sulla
Nir, figlia di sua madre, appesantita dai veli della paura»® H.:.oq:o dacuge ﬁn
fascinata per quel tipo di mascolinid (rugizlah) che non consiste nel semplice
vigore sessuale ma si identifica piuttosto in qualcosa che

38 Cfr. Samar YAZBAK, op. cit., p. 40. Anche in Silsdi, p. 161, Im<nw_,. at-*Alj si dedica alla E-
«ra ¢ alla meditazione presso la tomba di un santo alawita in compagnia del custode, un eremsta
che abeveva di continuo acquavite e s1 autriva soltanto di qualche olivar.

3% Di quest‘ ultimo Samar YAZBAK nporta alcuni versi in Sélsal, p. _mm. . )

@ |1 nome del protagonista "Adil (Giusto) al-Safi ("asceta) A.u_nd a 195520.; suQ carattere
rappresenta anche la personificazione di quella spintualita tanto inseguita dalla 2:..q on_nmn.ﬂ Dalla
sua descrizione sappiamo che vive isolato dal mondo, & un uomo «alta, bruno, coi capelli Em.n:-
1ati e con un libro tra Je mani» (p. 103). Verrebbe da sggiungere un surrogato di Tagose o di un
santo alawita come lei slessa sembra suggerirci quando mormorz fra sé e 3é: «Quest’uomo asso-

ia 2 un santox (p. 104). . .
.Em“._ mn:”raqw b:mwmv& :dwﬁn nel bel mezzo di Alice nel paese delle meraviglie, ‘.u0<n a c:dom
Nar vede «strane suppellettilis (p. 105¥ sparse in quella stanza. Una vera e propfia metafora di
una trasformazione che sta per compiersi! N ] o

€ Cfr. Samar YAZBAK, op. cit., pp. 104-105, Amco Nur, in preda ai vaa S,ncar cerca d difen-
dessi raggomitolandosi su sé stessa o sul pecto di *Adil fino ad arrivare a dichiarare: «eco come un
bimbo nelle mani di sua madre».

Gfvin NI
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«le fa percepire la sua femminili@... Un modo di essere uomo, amaro ¢ simile al-
I"tnferno, difficile ma presente constantemente,* pronto a formarsi nella fernmi-
nilit2 e allo stesso tempo mezzo per forgiare quella femminilita che riesce a vivi-
ficare nella sua essenza proprio quando ne rimane pervasox 45

La scoperta di questa mascolinita, cosi diversa dalla brutalita di suo cugino e
di suo padre, costituisce la causa della completa guarigione di Niir ¢ allo stesso
tempo le infonde, implicitameate, il desideric di impossessarsene atiraverso un
amplesso che la protagonista arriva quasi ad imporre ad un ‘Adil, annientato
psicologicamente dalla notizia dell’invasione del Kuwait da parte dell’Iraq.
Un’unione fisica che assomiglia ad un rito di rinascita per quella terza Nur che,
altraverso ‘Adil, riesce finalmente a recuperare quella mascolinita perduta e
tanto inseguita, cosi da dichiarare: «Sono rinata nella sua mascolinita per la
millesima volta»,* un momento drammatico in cui dimensione fisica e spiritua-
le, femuminilitd e mascolinit si compenetrano a vicenda in un’auca di sacralita:

«Come fanno gli esseri umani a comportarsi col sesso in maniera tanto avvilen-
™ Come si pud svilire cid che & la prima manifestazione (tagalii) di uno spi-
rito che si rinnova nelf'altro, cid che mi ha fatto cogliere la sua mascolinit2, dan-
dogli in cambio 1a mia femminilita». %

Altraverso questo scambio di identita ha luogo finalmente la metamorfosi e la
nascita di una nuova Nur, non pil figlia di sua madre, come lei stessa afferma:

* Si noli lo stranc accostamento di termini quali amarofinferno, difficile/presente, che, rom-
pendo la “solidarietd semantica’, coatribuisce a rendere ancora pil surreate ed illogica I atmasfe-
ra dell’opera.

49 Clr. Samar YAZBAK, 0p. ctt., p. 113. Patticolarmente efficace & 1’accorgimento a cui ricome 'au-
trice che, per sottolineare I'inconciltabilit del difficile binomio corpo/anima-femminiliti/mascolinita
adopera il termine rugalah (let. ‘modo d’essere uomo’) in antitesi a wiithak (femminilita), contrap-
ponendo in tal medo due termiru che non hanno alcuna comunanza semantica, dal momento che
umithots rimanda ad una denotazione prettamente sessuale che & invece assente m rugilah, termine,
quest’ulumo, che st presta ad unz Pl ampra possibilita di conrotaziani, in generale di tipo etico, a pre-
scindere dal dalo sessuale, per cui st pessono attribwire dot tpiche della rugilah indiffereatemente sia
ad um woma che ad una donna. Lndicative in tal senso & la mancanza di un camispettivo di rugaiah, che
indichi un *rmodo d'essere donna’ da interpresare, a mio avviso, come la conferma, da parte dell'autn-
ce, della condrzione di ‘non esistenza’ della donna in arabiente alawita, per cui si veda supra nel testo.

4 fvi,p. 173.

471l tema del sesso, costantemente accompagnato da immagini di violenza, oftre lo spunto al-
I'autnce per trattare atgomenti scabrosi quale pud essere I'omosessualitd femminile, impersonata
da Amirah, una prostituta che tenta un approccio sessuale con Nar. Come si pud constatare, quin-
du. la visione che s¢ ne ricava & sostanzialmente diversa da quella, pid serens, presente in opere di
atta autori arabi tra cui il sudanese Ra’of Mus‘AD Basta che ael suo: L'uovo di sinazo. Memorie
eroriche. Roma, Jouvence, 1998 racconta di esperienze sessuali senza porsi alcena remora, in pie-
na naturalezza, o il sinano Zakariyd TAMIR che in Taksir rukab, Beirut, Riad El-Rayyes Books,
2002 waua di sesso in maniera ironica e spiritosa. A proposito di quest’uitimo autore cfr. E. BAL-
DISSERA, Syrian narrative and the sopic of sex: Shakib al-Gabiri and Muhammad al-Naggar via
Zokaria Tamir, «Quademi di Studi Arabi», 10, 1992, pp. 99-108.

¥ Cfr. Samar YAZBAK, op. cit., p. 174.
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«Ero come separata dalla storia delle donne. Ho iniziato a sentire di non esscre
pil1 I'espansione di mia madre e di mia nonna» 42

E la Nir che si & liberata della sua parte femminile cedendola a ‘Adil e che,
allo stesso tempo, si &€ impossessata, quast carpendola, delia nuova Em::ﬁB ma-
schile; la stessa che assiste al lento deterioramento dello stato mentale di “Adil
che, in quanto immagine speculare della Nar fanciulla no_n.mz.w- 3 .anm:am.a a
scompanre in silenzio,® suicidandosi. Un gesto forte che ‘Adil/Nur f: m:.o_‘:.:,w
celeste compie per affermare la volonta di rinuncia verso quella .maBES.::w
tanto scomoda, ricevuta in dono dalla madre al momento della nascita e man ac-
cettata, ma che allo stesso tempo sottolinea il ritorno ad una condizione prena-
tale, attraverso il riappropriarsi della perduta identita maschile’che la nuova Nur
riceve da ‘Adil come dono di smmortalita:

«Mi offd il dono dell’immortalitA (bagad”) versando nel mio utero 1l liquido della
vitar 3!

9 Ibid. .

30 1] personaggio * AdiNir (fanciulla celeste), net suo binomio EmunEEF:S:.E._n oeveca _h
figura di Khalil, I>‘eroc’ femmuinilizzato del romanzo di Hud3 Barakat che, mediante la sua androgi-
nia, tenta di abbattere le differenze di genere. A tal propasito cfr. S. AGHACY, op. cit, pp. 185-201.

SUCEr Samar YAZBAK. an. cil.. 0. 174.



